DEL CONCEPTO AL PARADIGMA
DE LA SECULARIZACION

Manuel M.2 Urrutia Le6n

El concepto de secularizacion constituye un ejemplo cla-
moroso de metamorfosis de un vocablo especifico en una de
las principales palabras clave de la edad contempordnea.
Originariamente nacida como término técnico en el dmbito
del derecho candnico (saecularisatio: de saecularis, saecu-
lum), la expresion ha conocido, en el transcurso de los dos
iltimos siglos, una extraordinaria extension semdntica: pri-
mero en el campo juridico-politico, después en el de la filoso-
fia (y la teologia) de la historia, y finalmente en el de la ética
v la sociologia. Por medio de estos cambios y ampliaciones
de significado, la palabra gradualmente ha alcanzado el ran-
go de categoria genealogica, pudiendo compendiar o signifi-
car unitariamente el desarrollo historico de la sociedad occi-
dental moderna, a partir de sus raices (judeo-) cristianas.

(Marramao, 1998: 17).

En la entrada al campo de la secularizacion deberia ha-
ber siempre una seiial que advirtiera: «Sigue usted bajo su
propia responsabilidad».

(Casanova, 2000: 26).

1. Introduccion

«Secularizacién es —como se sabe— una de las expresiones clave
del debate politico, ético y filoséfico contempordneo» (1998: 12), es-
cribe Giacomo Marramao en un precioso libro donde rastrea la genea-
logia —legal, filosoéfica, teoldgica, socioldgica, etc.—, del concepto de
secularizacién. Mi pretension, mucho mds modesta y limitada, se cir-
cunscribe fundamentalmente al dmbito de la sociologia de la religion.
Y consiste en un acercamiento al debate mads reciente en torno a las
«teorias de la secularizacidn», a su cuestionamiento y/o replanteamien-
to mds actuales.

Ello requiere abordar un problema previo, absolutamente decisivo,
de orden epistemoldgico y metodolégico: qué entendemos por seculari-
zacién y cdmo concebimos la teorfa o teorias que habrian de dar cuenta
de ella. Pues sucede que generalmente tanto el concepto como las teo-
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rias de la secularizacién son dados por sentado sin ser definidos ni exa-
minados de manera explicita y sistematica. De ahi que muchas de las
criticas a la secularizacion, desde la consolidacién del concepto hasta
hoy, no sean sino palos de ciego que, al confundir los términos, no per-
miten un verdadero replanteamiento, o si fuera preciso abandono, de
las teorias de la secularizacién criticadas.

En esta direccién me parece muy importante y tremendamente util
la aportacién de Olivier Tschannen, quien ha hablado de la existencia
de un verdadero «paradigma de la secularizacién» —a la vez que se ha
ocupado de sistematizarlo con rigor—, que se consolida en la sociolo-
gia de la religién en los afios 1970.

El problema en el que nos vamos a centrar en este articulo prelimi-
nar es el de delimitar con claridad en qué consiste tal paradigma, cudles
son sus supuestos y elementos constitutivos y en qué sentido supone
una ruptura, que lo es, con las teorias de la secularizacién anteriores a
él. Sélo asi estaremos en condiciones de juzgar en qué medida los dar-
dos de los criticos de «la secularizacién» dan o no en el blanco —es
decir, son criticas vdlidas a los planteamientos mds actuales de la idea
de la secularizacién, luego requieren ser afrontadas— o se dirigen,
como sucede a menudo, a planteamientos de los criticos de la religion,
o de los teodricos clasicos de la secularizacidn, etc., muchos de los cua-
les habian sido ya superados por los sostenedores del «paradigma de la
secularizacion».!

2. El concepto de secularizacion

El surgimiento histdrico del concepto de secularizacién remite a
dos sentidos originarios. Frente a la opinidén predominante hasta épocas
recientes, que situaba su primer uso a mediados del siglo xvii, hoy ha

1 El presente articulo es el primero de una serie que pretende investigar el replantea-
miento de las teorias de la secularizacién que se esta produciendo en la sociologia de la re-
ligién desde principios de los anos 1980. En efecto, los Nuevos Movimientos Religiosos;
la irrupcion de las religiones en la esfera publica; la globalizacion, que sobrepasa el marco
occidental en que se encuadran las teorias de la secularizacidn, etc., estdn poniendo en
cuestion las teorfas de la secularizacion dominantes en la sociologia de la religion desde fi-
nales de los afos 1960. Existiendo dos respuestas ideal-tipicas a estos cuestionamientos.
(1) Aquellos para quienes las teorfas de la secularizacion tienen atin valor explicativo, al
menos parcial, una vez convenientemente revisadas a la luz de estos u otros hechos histori-
cos. (2) O los que sostienen que han sido totalmente refutadas y por ello deben ser abando-
nadas y sustituidas por otro tipo de teorias, mas bien opuestas. El posicionamiento critico
respecto de estas posturas es el fin dltimo de esta investigacion.
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quedado demostrado que fue empleado en un momento anterior, en los
ultimos decenios del siglo xvi. En esa época, el término técnico saecu-
larisatio es utilizado en el dmbito del Derecho canénico y su sentido
alude al paso a un estado secular, a la vida laica, de quien habia recibi-
do 6rdenes religiosas con anterioridad (Marramao, 1998:19). Sélo
posteriormente, el concepto se extenderd al dmbito politico-juridico,
adquiriendo entonces un segundo sentido. En efecto, en el contexto de
las negociaciones de la Paz de Westfalia, en mayo de 1646, séculariser
vino a significar la sustraccién o expropiacién de terrenos y propieda-
des de la Iglesia que pasan a manos seculares. A partir de ese momento,
con el surgimiento del Estado moderno, se inicia un largo proceso de
separacion progresiva de las autoridades eclesidsticas, y de lo religioso
en general, respecto del d4mbito temporal. Con ello nos encontramos
ante uno de los significados fundamentales, sino el central, del concep-
to de secularizacién.

Ahora bien, inicialmente el término podia ser utilizado de manera
puramente descriptiva, no valorativa; era un término neutral. Incluso
determinadas secularizaciones fueron promovidas por la propia Iglesia
(Liibbe, citado por Matthes, 1971: 83). Pero a lo largo de los siglos
posteriores el concepto se fue extendiendo a otros dmbitos, sufriendo
importantes cambios y una considerable ampliacién de significados,
haciéndose enormemente polisémico. Y ademds, sobre todo en épocas
recientes, «tanto secularizacion como su derivado secularismo han sido
empleados como concepto ideoldégico muy lastrado de connotaciones
valorativas, a veces positivas, a veces negativas» (Berger, 1981: 152-153).
Como sefala el propio Peter Berger, esta valoracidn ideoldgica de la
secularizacién no es simple, positiva o negativa, segiin venga del cam-
po secular o del religioso, sino bastante mds compleja. Y asi, una de
las mds importantes novedades en esta direccion, surgida a partir de la
Segunda Guerra Mundial, serd la valoracién netamente positiva de la
secularizacién por ciertos te6logos cristianos protestantes. Tal teologia
de la secularizacion, como se la conocerd posteriormente, llegard a sa-
Iudar a la secularizacién no como des-cristianizacidn sino, al contrario,
como el desarrollo y realizacién 16gicos del propio cristianismo, y des-
de un punto de vista creyente, como una oportunidad tnica para llevar
una vida verdaderamente cristiana.

Debido a las dos razones mencionadas, la polisemia y la carga va-
lorativa adquiridas por el concepto de secularizaciéon a lo largo de su
dilatada historia, el uso del concepto de cara a la investigacidn rigurosa
se fue volviendo enormemente problematico, hasta el punto de que al-
gunos autores hayan propuesto, una y otra vez, su eliminacién y susti-
tucidn por otros conceptos mds especificos.
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Pero lo cierto es que, seguramente por lo profundamente arraigado
de su uso, el concepto de secularizaciéon siempre ha acabado por so-
brevivir a sus criticos. Un buen ejemplo de la gran dificultad para des-
hacerse del mismo, lo constituye una divertida anécdota, referida al so-
cidlogo de la religién David Martin, que en su momento hizo las
delicias de sus compaifieros en los circulos de la disciplina, y de la cual
cabe extraer importantes enseflanzas.

Martin irrumpi6 en la sociologia de la religién en 1965, con un ar-
ticulo, Towards eliminating the concept of secularization, verdadero
«trabajo de demolicién», segin propia expresion, en el que planteaba la
necesidad de eliminar el concepto de secularizacién por considerarlo
un obstdculo al progreso de la disciplina. El motivo principal, ademads
de su polisemia y ambigiiedad, era que a su juicio se trataba de un ins-
trumento en manos de ciertas ideologias antirreligiosas, como el racio-
nalismo, el marxismo y el existencialismo, mds que de un concepto
verdaderamente cientifico (Martin, 1969: 9). Pero he aqui que el articu-
lo seria incorporado como primer capitulo a un libro posterior y en
éste, tras la radical afirmacién con la que concluia el articulo: «secula-
rizacién deberia ser borrada del diccionario sociolégico» (Idem: 22);
inmediatamente se podia leer como inicio, no muy coherente, del se-
gundo capitulo, que «el cristianismo ha experimentado al menos dos ti-
pos principales de secularizacién» (Idem: 23).2 A Martin, que no fue
capaz de seguir su propio consejo, no le quedé mds remedio que reco-
nocer tal incoherencia en la introduccién al libro, al sostener que no ha-
bia pretendido ser enteramente consecuente sino que, ante todo, habia
tratado de mostrar la complejidad de la cuestién y plantear sugerencias
para el debate (Idem: 1).

Mis auin, posteriormente el propio Martin, que seria Presidente de
la CISR3 entre 1975 y 1983, en el momento de la consolidacién y de-
sarrollo del «paradigma de la secularizacién», contribuiria de forma
importante a esta tarea con su obra A General theory of secularization.
En la introduccién al mismo, saliendo al paso de las bromas que le

2 Véase: David MARTIN, The religious and the secular. Studies in secularization, Lon-
don, Routledge, 1969. De los 11 capitulos del libro 8 recogen el concepto de secularizacién
en su titulo. El articulo «demoledor», Towards eliminating the concept of secularization, ha-
bia sido publicado en: The Penguin Survey of the social sciences, en 1965. Y el segundo
capitulo reproduce un articulo del afio siguiente, 1966: Some utopian aspects of the concept
of secularization.

3 CISR: Conferencia Internacional de Sociologia de las Religiones. A partir de 1989
cambiarfa su nombre por el de SISR: Sociedad Internacional de Sociologia de las Reli-
giones.
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habian gastado sus colegas en esos afios y refiriéndose una vez més a
su polémica incursién en el campo de la secularizacién, escribiria:
«Quizd debiera decir que intenté abrir el debate més que desterrar
una palabra, y pienso que he tenido alguin éxito en ello» (Martin,
1978: viii). En este y otros lugares explicaria que lo que habia hecho
era oponerse a una concepcion de la secularizacién como un proceso
universal lineal e irreversible, sostenida por ciertas visiones ideoldgi-
cas de la historia. Defendiendo la conveniencia de separar empirica-
mente los diferentes y a veces opuestos elementos reunidos indiscri-
minadamente bajo el manto de un concepto difuso, que tiende a
simplificar excesiva e injustificadamente un fenémeno muy complejo
(Martin, 1969: 2 y 16).

En este sentido, tiene razén Olivier Tschannen al defender a pesar
de todo la coherencia del conjunto de su obra (1992: 291-293). Mas
aun, las razones de Martin tienen plena vigencia en la actualidad, y de
hecho identifica con bastante precision el tipo de concepcién de la se-
cularizacién que muchos criticos, equivocadamente, tienden a equipa-
rar sin mds con «la» secularizacion.

La leccion que debemos aprender del «caso Martin» es decisiva,
pues «en toda discusion que incida en la controversia sobre la seculari-
zacién importa mucho aclarar que las conclusiones dependerdn en gran
medida de las premisas bdsicas en que se apoyen los argumentos aduci-
dos. De la forma en que se defina la secularizacién [...] dependerd en
gran parte la posibilidad de identificar tal proceso» (Hill, 1976: 285).
Luego de cara a la precision analitica es indispensable definir con la
mayor claridad posible el sentido especifico en el que utilizamos el
concepto de secularizacidn en cada caso. S6lo as{ estaria justificado se-
guir utilizando el concepto de secularizacién y remitirnos a un paradig-
ma o a determinadas teorias acerca de la secularizacién y poder valorar,
al mismo tiempo, su eficacia heuristica®.

4 Desde una perspectiva muy cercana al planteamiento «paradigmdtico», que considera
la tesis de la secularizacién como «unas coordenadas interpretativas de orientacion prag-
matica», Joachim MATTHES, en un pionero y valioso estudio, nos previene con total preci-
sién sobre lo que esta en juego en el uso del concepto, de las teorfas y de las «coordena-
das» de la secularizacion. Pues «las numerosas versiones, diversamente acentuadas, de la
tesis de la secularizacién suponen semidticamente una enorme variedad de observaciones,
datos, andlisis de la situacion, valoraciones e indicaciones programdticas de accion. Para
poder valorar adecuadamente la virtualidad enunciativa de la tesis de la secularizacién nos
es preciso partir del hecho de que dicha tesis es un signo lingiiistico relativamente abstrac-
to de un aglomerado multiple de enunciados, donde se juntan experiencias primarias de los
diversos sujetos de experiencia, construcciones teoréticas particulares e intenciones opera-
tivas posicionalmente diferentes...» (1971: 85).
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3. Las teorias de la secularizacion

Podemos considerar como teoria de la secularizacién a toda teoria
que rinde cuentas de la situacién de la religién en el mundo moderno y
que describe la evolucién que ha conducido a tal situacién (Tschannen,
1992: 8). Luego, como sefiala Matthes, la tesis de la secularizacién re-
mite y abarca el campo de la transformacién social. Cambio social que
es percibido como separaciéon y distanciamiento entre religién y socie-
dad moderna.

Dicha tesis implica una afirmacién sobre el modo de definir la so-
ciedad moderna —en el sentido de un pensar el proceso a nivel histéri-
co-sociologico— «en relacién con su origen definido basicamente por
la religién». Pero entonces, como preconcepto teorético de toda investi-
gacion socio-religiosa, se establece que, géneticamente, la sociedad mo-
derna estd determinada bdsicamente por la religion (cristiana), aunque
su actitud actual frente a ésta sea la de una relacién parcial, constante-
mente en retroceso, hacia un sector concreto y especial de religién
(Matthes, 1971: 81-82)

Mis concretamente, cabe situar en el siglo xviiI, en la época de la
Ilustracién europea, el origen de la tesis de la secularizacion. En este
momento comienza a ser perceptible una cierta «crisis de la religién»
como resultado del desarrollo de la modernidad, que ahora comienza a
acelerarse, de las transformaciones sociales, econémicas, politicas, cul-
turales, etc., que conlleva la sociedad moderna occidental.

3.1. Las teorias «radicales» de la secularizacion

Las primeras teorias, mds bien implicitas, de la secularizacion tie-
nen un caricter cuanto menos ambiguo, en la medida en que no se con-
tentaban con pronosticar teéricamente —filos6fica o cientificamente—
el declinar de la religion, sino que en ocasiones tratan de promocionar-
lo y perseguirlo —como es el caso sobre todo de los «criticos» de la re-
ligion—; encontrdndonos en estos casos mds bien ante determinados
programas politicos que ante hipdtesis cientificas sobre la seculariza-
cién. Tales planteamientos van ligados a una matriz, que se prolongard
durante todo el siglo x1x, de un ingenuo optimismo ilustrado, de una
confianza casi ciega en el progreso concebido como un avance lineal e
inexorable desde el oscurantismo a la luz. Y la religiéon es vista como
un obstdculo importante a dicho progreso. Como supersticiéon, como
mera ilusién basada en la ignorancia, como algo irracional o acientifi-
co, en resumen, como una etapa infantil de la humanidad que la nueva
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y definitiva etapa racional o cientifica acabard por sustituir, o mejor
aun, que la Razon deberia relegar hasta conseguir su total extincién.

Positivistas y evolucionistas como Comte o los primeros antrop6lo-
gos Tylor o Frazer se sitdan aqui, si bien éstos, predominantemente in-
telectualistas, atin vaticinando la progresiva desaparicion de la religion,
se explican su persistencia merced a la contribucién positiva que la re-
ligién aporta al orden social; y Comte incluso hace de tal conviccion un
programa, instaurando una «nueva religién de la Humanidad», laica y
positiva, de cara a consolidar el nuevo estadio «positivo». O el mds sis-
temadtico de los criticos de la religién, Karl Marx, para el que la religién
es ideologia o falsa conciencia: un elemento retardatario del progreso
que ademds se alia con los poderosos convirtiéndose en instrumento de
dominio, en opio que adormece a las masas y les impide tomar
conciencia de la explotacién a la que se encuentran sometidos bajo el
modo de produccion capitalista.

En sintesis: progresistas ilustrados; positivistas y evolucionistas;
criticos de la religién como Feuerbach, Nietzsche, Freud o Marx sostie-
nen teorias radicales sobre la secularizacién que pronostican, y a me-
nudo contribuyen a promocionar, el declive inexorable de la religién y
a medio plazo y como resultado del progreso social su inevitable desa-
paricién pura y simple.

3.2. Las teorias «moderadas» de la secularizacion

Con el nacimiento de la sociologia, a finales del siglo x1x, la pers-
pectiva de andlisis del hecho religioso sufrird modificaciones importan-
tes. Si bien en los grandes clasicos de la sociologia y primeros soci6lo-
gos de la religién, Emile Durkheim y Max Weber, no existen excesivas
referencias al concepto de secularizacién, la problemdtica que encierra
el término no sélo estd presente sino que ocupa un lugar fundamental
en sus obras. Sobre todo con Max Weber, «la sociologia religiosa clési-
ca investigaba el origen del mundo moderno a partir de la tradicidén
cristiana y analizaba el proceso de su distanciamiento de la misma»
(Matthes, 1971: 121). Ahora bien, si es cierto, como piensa Matthes,
que la tesis de la secularizaciéon puede considerarse como la herencia de
la critica de la religién, lo cierto es que la pretension de los primeros so-
cidlogos es, frente a los criticos de la religidn, la de abordar el hecho re-
ligioso desde una perspectiva que se pretende cientifica y no valorativa.’

5 En este sentido cabe distinguir, con uno de los principales tedricos de la seculariza-
cion, Bryan WILSON, y como demandaba la clarificacion del concepto pedida por Martin,
entre el secularismo: que es una ideologia que «trata de minimizar, si no eliminar, el papel
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Lo que en consecuencia les llevard a ser bastante mas prudentes en sus
predicciones. Sus teorias sobre la secularizacién son bastante mas mo-
deradas que las de aquéllos, sobre todo en cuanto se refiere al futuro
previsible de la religion. Al margen del diagndstico weberiano sobre el
«desencantamiento del mundo» o de los signos claros de secularizacién
que sefialan tanto el uno como el otro —pérdida del poder temporal de
la iglesia, privatizacién y subjetivizacién de la creencia, etc.—, ningu-
no de ellos cree en absoluto previsible la desaparicién pura y simple de
la religién. Mds bien piensan que, al margen de la persistencia de las
religiones tradicionales en el dmbito subjetivo de muchas personas, se
producird una metamorfosis o recomposicion del hecho religioso, o de
la creencia en general; que aparecerdn nuevas formas de religiosidad:
bien se trate de una «nueva religiéon del hombre» basada en los mds al-
tos ideales del hombre (Durkheim), o de algtin tipo de religién «de sus-
titucién» o «de reemplazo», etc.

4. El «paradigma de la secularizacion»

Tras la desaparicion de los cldsicos, durante varias décadas, apenas
se producird un desarrollo significativo de la reflexion tedrica de cardc-
ter sociolégico sobre la religién. De hecho, durante los afios 1930,
1940 y 1950 predominard un tipo de sociologia religiosa confesional,
sobre todo catdlica, al servicio de la institucién eclesial y de caricter
meramente empirico (Luckmann, 1973: 30).

No serd sino hacia finales de los afios 1950 cuando la sociologia de
la religion comience a institucionalizarse, a consolidarse como discipli-
na, obteniendo un cierto reconocimiento profesional. Ello coincide con
la llegada de un grupo de nuevos jévenes socidlogos a la sociologia de
la religién, y lo que es mds importante, con la revitalizacién de la teo-
ria, que pasa principalmente por el retorno a los cldsicos.

Siendo en los afios siguientes, ya en la década de los 1960, cuando
la temdtica de la secularizacion se convertird en la més relevante de la
disciplina.

A ello van a contribuir, en parte, varios debates teoldgicos, sobre
todo en el dmbito del cristianismo protestante, que se producen en esos

de la religion en los asuntos sociales», y que acompaiia a los planteamientos de la mayoria
de las teorias radicales de la secularizacion (singularmente los de los criticos de la reli-
gion); y la secularizacion: que es un término no valorativo, que describe empiricamente
«un proceso de cambio social en el que la religion pierde significacion social» (WILSON,
1992: 209).
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afios de 1960.6 Inicialmente, el promovido por los te6logos de «la muerte
de Dios» (The dead of God), y el que se produce en torno a «Honesto
con Dios» (Honest to God), significardn una importante popularizacién
del debate religioso en los EEUU y el Reino Unido, que posteriormente
se extenderd por otros dmbitos europeos. Y, sobre todo, la posterior discu-
sién, propiciada por el libro del tedlogo Harvey Cox, La ciudad secular,
y que se conocerd precisamente como el debate sobre «la ciudad secular»
(The secular city debate), sumado a los anteriores, llevard la problemati-
ca de la secularizacién a un lugar importante del 4mbito publico.”

De hecho, el libro del teélogo baptista Harvey Cox, en el campo
explicito de una teologia de la secularizacion, va a suponer una cierta
ligazén entre el debate teoldgico y la sociologia de la secularizacién y
una cierta transposicién de motivos del primero, a la segunda.® Cox

6 Ya desde los inicios del siglo XiX, la teologia protestante habia estado en didlogo
permanente con los desarrollos intelectuales de la Ilustracion, tratando de adaptar el cris-
tianismo a los cambios de la modernidad. Cabe citar a F. SCHLEIERMACHER (1768-1834);
K. BARTH (1886-1968); o R. BULTMANN (1884-1976). Y entre los mds recientes e influyen-
tes a Dietrich BONHOEFFER (1906-1945) quien, partiendo del rechazo del dualismo entre lo
supramundano y lo mundano, defenderd una interpretacién puramente secular del cristia-
nismo, un cristianismo sin religion liberado de las nociones metafisicas o de la pura piedad
individualista desligada de la vida secular, etc. O Friedrich GOGARTEN (1887-1965), en
quien aparecen ya planteamientos de una teologia de la secularizacion, que sostiene que la
secularizacién no sélo es plenamente compatible con el cristianismo, sino que realmente se
origina en gran parte en él mismo, en cuanto que es desacralizacién del mundo y una reli-
gion histérica y no mistica. Acentudndose la idea de la co-creacidn, y apelando, junto con
Bonhoeffer, a la mayoria de edad del ser humano responsable de su propia historia. En esta
direccidn, y desde un punto de vista socioldgico, Peter BERGER analiza el protestantismo li-
beral alemdn, como el modelo tipico-ideal de adaptacion religiosa a la modernidad, frente
al catolicismo anterior al Concilio Vaticano II, que representa el tipo-ideal opuesto: la re-
sistencia a la misma (Berger, 1981: 222-237).

7 En efecto, durante la década de los 1960 se incrementa enormemente la demanda y
consiguiente edicién de libros de teologia popular, algunos de los cuales se convertirdn en
auténticos bestsellers (ROBINSON, BUREN, Co0X...), y proliferan los debates donde participa
por vez primera el gran publico, la prensa, ademas de estudiantes, tedlogos... alcanzando a
determinados circulos socioldgicos. Cabe citar algunos titulos: el libro de G. VAHANIAN,
The death of God (1960), que inicia involuntariamente el movimiento de «la muerte de
Dios»; si bien seran W. HAMILTON y T. ALTIZER los que crean y bautizan el movimiento de
la teologia radical o de «la muerte de Dios», como tal, en 1966. Por otra parte: J.A.T. Ro-
BINSON, Honest to God (1963), o L. NEWBIGIN, Honest religion for secular man (1966). Y
en cuanto a la problematica mds explicita de la secularizacion, entre la gran cantidad de li-
bros de tedlogos, cabe citar: P. VAN BUREN, The secular meaning of the gospel (1963);
H. Cox, The secular city (1966); G. SMITH, Secular christianity (1966); o J. COGLEY, Reli-
gion in a secular age (1968), etc., que son una buena muestra de la extension del concepto
de secularizacidn entre los tedlogos antes incluso que entre los sociélogos.

8 Como recuerda TSCHANNEN, cuyo libro es insustituible para todo lo referente a la gé-
nesis y desarrollo del «paradigma de la secularizacién», en esos momentos en que éste se
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—que se pregunta en su libro cémo ser cristiano en un mundo secular—,
sigue a Gogarten y Bonhoeffer; pero recurre a la sociologia en todo lo re-
ferente a la lectura de la sociedad moderna. Trata de ver cudles son las
consecuencias de la modernidad —leida sobre todo a través de un «pecu-
liar» proceso de urbanizacion— para el cristianismo. Y no le cabe duda de
que la fundamental consecuencia de la modernidad para la religion es la
secularizacion. «El surgir de la civilizacién urbana y el colapso de la reli-
gién tradicional son los dos mojones principales de nuestra era; son tam-
bién movimientos intimamente ligados» (Cox, 1968: 23), estampa como
primera frase de su obra. La secularizaciéon —valorada ahora de forma ab-
solutamente positiva para el cristianismo—, es asumida ademds como un
hecho establecido, irreversible y llamado a extenderse universalmente.

(Qué es la secularizacion? El tedlogo holandés C.A. van Peursen
dice que es la liberacién del hombre, «primero del control religioso, y
después del metafisico sobre su razén y su lenguaje». Es la liberacion
del mundo de sus concepciones religiosas y cuasirreligiosas de si mis-
mo, el disipar de todas las visiones cerradas del mundo, la ruptura de
todos los mitos sobrenaturales y simbolos sagrados. Representa lo que
otro observador ha llamado la «desfatalizacion de la historia», el descu-
brimiento que ha hecho el hombre de que el mundo ha sido dejado en
sus manos, de que ya no puede culpar al sino o a las furias por lo que €l
hace con el mundo. La secularizacién viene cuando el hombre vuelve
su atencién de mundos mds alld a este mundo y a este tiempo (saeculum
= «esta era presente»). Es lo que Dietrich Bonhoeffer llamé en 1944 «la
mayoria de edad del hombre». [...]

La secularizaciéon simplemente pasa por alto y socava la religion y
se vuelve a otras cosas. Ha relativizado los conceptos religiosos del
mundo, y de esta forma los ha hecho inocuos. La religion se ha privati-
zado. Ha sido aceptada como la peculiar prerrogativa y punto de vista
de una persona o grupo particular. [...]

Los dioses de las religiones tradicionales viven como los fetiches pri-
vados o los patrones de grupos de mente afin, pero no desempefian nin-
gun papel en absoluto en la vida ptiblica o en la metrépolis secular. [...]

La era de la ciudad secular, la época cuyo ethos se estd difundiendo
rdpidamente por todos los rincones del globo, es una era de «ninguna
religion en absoluto» (Cox, 1968: 23-25).°

estd gestando muchos de los investigadores tenian una formacion teoldgica a la vez que se
«dedicaban a la sociologia»: P. BERGER, L. MEHL, L. SHINER, M. MARTY, A. GREELEY, etc.
(TSCHANNEN, 1992: 245). Y como veremos, en el debate teoldgico acerca de «la ciudad se-
cular», la apelacién al tribunal de la sociologfa serd una invocacién constante a la hora de
acreditar las posturas en conflicto.

9 Esta concepcién de la secularizacién como un proceso irreversible y universal es bas-
tante comin en estos momentos, en este grupo de telogos protestantes. Y asi, por ejem-
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Valga esta larga cita para mostrar la manera radical en que se asu-
me el hecho indudable de la «secularizacién» entre este importante
grupo de tedlogos, y de paso en qué medida muchos de los temas cen-
trales del planteamiento sociol6gico ya asoman aqui. Por otra parte,
como decia mds arriba, las polémicas entre tedlogos se situardn, mas
alla de la teologia, en el terreno socioldgico. Asi sucede, por ejemplo,
con el més importante de los criticos de Cox, el sacerdote catdlico
Andrew Greeley, que serd considerado ademds como uno de los pri-
meros criticos de la secularizaciéon. Pues obviamente, sostendrd Gree-
ley, antes de elaborar una teologia para el <hombre secular» debemos
saber «si tal hombre secular existe realmente» (Greeley, en Callahan,
1971: 156). Y va a cuestionar «la sociologia» que a Cox le permite
responder positivamente a tal pregunta, acusdndole de «simplismo so-
ciolégico». La pregunta que estd en cuestion es, reitera Greeley en
otro lugar,

si se da en la actualidad la ciudad secular, y si ya el hombre secular
estd siendo muy frecuente. Basdndose en la mds reciente sociologia
empirica resulta dificil responder afirmativamente a una u otra pre-
gunta. [...]

Creeré que el hombre moderno se estd desacralizando progresiva-
mente en los pafses industriales, y destribalizando, cuando tenga prue-
bas empiricas de ello y no antes. [...]

En conclusién, que exista, desde luego, un didlogo entre la socio-
logia y la teologia. Pero si los tedlogos van a utilizar la sociologia
para sus especulaciones, que empleen la sociologia mds reciente, con
mds datos, mas elaborada, y no la sociologia populachera, romantica
y sentimental del principiante universitario (Greeley, en Callahan,
1971: 165, 191 y 166).

Pricticamente en las mismas fechas es cuando ha comenzado a
producirse un cierto consenso en la utilizacién del concepto de secula-
rizacién entre los sociélogos de la religién. Consenso que tiene su re-
flejo en unas primeras obras —singularmente: P. Berger, The sacred
canopy (1967); T. Luckmann; The invisible religion (1967); B. Wilson,
Religion in a secular society (1966)—, que serdn decisivas en la con-
formacién del llamado, por Olivier Tschannen, «paradigma de la secu-

plo, en el libro del obispo anglicano Lesslie NEWBIGIN, Honest religion for secular man,
del mismo afio que el libro de Cox (1966), bajo el titulo de «El proceso de secularizacion»
y el subtitulo «La secularizacion, hecho universal», podemos leer lo siguiente: «El hecho
mas significativo del periodo contempordneo, es que es un momento en el que un dnico
movimiento de secularizacion estd arrastrando a los pueblos de todos los continentes en un
torbellino» (NEWBIGIN, 1966: 11).
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larizacién».10 Tal paradigma es, sin duda, el mas importante, quiza el
unico, de la sociologia de la religién; e incluso hay quien considera que
«la teoria de la secularizacién puede que sea la Unica teoria que fue ca-
paz de alcanzar una posicién verdaderamente paradigmatica dentro de
las ciencias sociales modernas» (Casanova, 2000: 33).1!

Presento en la pigina siguiente una tabla a modo de resumen del
«paradigma de la secularizacién» elaborado por Olivier Tschannen.

Lo primero que conviene recalcar, por su trascendencia, es que el
«paradigma de la secularizacién», segtin lo concibe Tschannen, no en-
globa todas las teorias de la secularizacién existentes, o concebidas a lo
largo de la historia, sino sdlo aquellas defendidas por los autores cita-
dos, a partir de los afios 1960, que implican una relectura critica de las
que llamédbamos teorias «moderadas», y lo que es mds importante, su-
ponen una importante ruptura con las teorias «radicales» de la seculari-
zacion.

10 Ta opinién de Olivier TSCHANNEN es que no existe una teoria unificada de la secula-
rizacion, sino diversas teorias en concurrencia —lo que explica, de paso, muchos de los
malentendidos que sobre la problematica se reproducen una y otra vez—, y, sin embargo,
lo que si existe realmente es un paradigma de la secularizacion. Paradigma que, tras una
sistemdtica y rigurosa investigacion, ha elaborado con notable precision. Los principales
sostenedores del mismo asistirfan en Roma, a peticién del Vaticano, a la 1.“ Conferencia
Internacional sobre la Increencia (1969). El presidente fue Peter L. Berger; y asistirfan
también: Thomas LUCKMANN; Bryan R. WILSON; David MARTIN, de quien hay que destacar
su obra ya citada A general theory of secularization (1978); Richard K. FENN, Toward a
theory of secularization (1978); Karel DOBBELAERE, Secularization: A multi-dimensional
concept (1981). Y completan la ndmina de los sostenedores del paradigma: Talcott PAR-
SONS y Robert N. BELLAH. Entre los demds asistentes, significativamente se encontraba
HaRrVEY Cox entre los invitados de fuera del circulo de los sociélogos de la religion.

11 El planteamiento de José CASANOVA constituye, a mi juicio, una de las reformulacio-
nes recientes mds revelantes que se han efectuado sobre una de las vertientes fundamenta-
les de las teorfas de la secularizacién (TS): la «privatizacién» de la religién. Ahora bien, su
libro, publicado dos afios después del de TSCHANNEN, desconoce la aportacion de éste. Y si
bien se refiere igualmente al concepto kuhniano de paradigma, hay una diferencia que creo
es preciso tener en cuenta. Cuando CASANOVA habla del paradigma de la secularizacion
(PS) lo identifica con una (unica) TS, desde sus inicios, de la que existirian distintas ver-
siones. Y aunque sefiala que sus fundamentos mds sistemdticos y empiricos se establecen
en los afos 1960, al separarse de sus origenes ideoldgicos en la critica de la religién, y pa-
rece concordar con TSCHANNEN en que en ese momento se produciria una ruptura cualitati-
va con su historia anterior, la identificaciéon de PS y TS me parece equivoca y confusa.
Mas claro me parece el planteamiento de TSCHANNEN. Para €l existirian diversas TS a lo
largo de la historia, s6lo algunas de las cuales y a partir de la formacion del PS, a finales de
los 1960, se integrarian en él, al ser compatibles con sus presupuestos. Pero se trata de TS
bastante diferentes entre si —y asi la postura de un B. WILSON, por ejemplo, es contraria
en muchos aspectos a funcionalistas como BELLAH o PARSONS—; luego lo importante es,
por tanto, establecer los supuestos y elementos comunes que conforman el PS. Y a esta ta-
rea central es a la que se dedica Tschannen.
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El paradigma de la secularizacién

Primer enunciado introductorio:
«Ciertas raices del proceso de secularizacion se sitdan en el seno mismo de la esfera
religiosa»

Segundo enunciado introductorio:
«La secularizacién no implica la desaparicién de la religion»

1. PRIMER ELEMENTO CENTRAL: DIFERENCIACION
La diferenciacién funcional de las esferas sociales es el prerrequisito de todo proceso
de secularizacion

1.1. Primer correlato de la D: Autonomizacion
Autonomizacién de la sociedad. Disminuye el poder de control social de la religion:
pasa de ser impuesta a ser ofrecida como producto en un «mercado»;
disminuye el poder (cultural) simbdlico de la religién que ya no dicta el orden moral

1.2. Segundo correlato de la D: Privatizacion
Al no imponerse socialmente, la religion se retira de la esfera publica a la privada

1.3. Tercer correlato de la D: Generalizacion
Elementos de la visién del mundo religiosa (simbolos, valores, normas, etc.)
se difunden por la esfera secular tras ser parcialmente liberados de su caracter religioso

1.4. Cuarto correlato de la D: Pluralizacién
La uniformidad cultural no es impuesta por el poder politico y el dosel sagrado
homogéneo se fragmenta en una multitud de visiones del mundo en competicién

1.5. Quinto correlato de la D: Descenso de la practica
Descenso de la practica y de la afiliacidn religiosas

2. SEGUNDO ELEMENTO CENTRAL: RACIONALIZACION
Los dominios (diferenciados de la religién) de la vida social pasan a funcionar segtin
criterios de racionalidad instrumental

2.1. Primer correlato de la R: Cientifizacién
La ciencia como racionalizacién del saber reemplaza a la religién en ese dominio

2.2. Segundo correlato de la R: Sociologizacion
La sociologfa («sustituyendo» a la religion) a través de la «ingenieria social» define un
orden racional

Primer correlato flotante: Destruccién de la vision del mundo
Correlato de la diferenciacién y consecuencia del pluralismo /y/ de la racionalizacién
(cientifica)

Segundo correlato flotante: Increencia
Ligado al descenso de la prictica /y/ la destruccién de la visién del mundo: descenso
en la proporcion de creyentes

3. TERCER ELEMENTO CENTRAL: MUNDANIZA CION
Presuponiendo la diferenciacién y fundado en parte en el proceso de racionalizacion.
Desviacion, a nivel social o cultural, de la atencién al mundo sobrenatural para
interesarse por los asuntos de este mundo

Fuente: Elaboracion propia a partir del texto de Tschannen, 1992: 62-69.
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En este sentido son decisivas un par de creencias, que forman parte
del nivel supratedrico, y sobre las que se fundamenta el paradigma. Por
una parte el presupuesto epistemologico que concede a la sociologia
independencia de todo elemento valorativo —lo «pone entre parénte-
sis»—, que se sitie fuera del «dominio empirico». Ello supone inde-
pendencia frente a la religion y la teologia. De hecho, la denominacién
de sociologia de la religion, frente a la anterior de sociologia religiosa
supone, al adoptarse justo en el momento anterior a la emergencia del
paradigma, una reivindicacién explicita de tal postura. Pero esta actitud
epistemoldgica implica igualmente el rechazo de la postura cldsica que
veia en la ciencia la demostraciéon de la vanidad de la religién y un
arma de combate contra ella (Tschannen, 1992: 60). Mds importante
ain me parece la segunda de las creencias, el presupuesto filosdfico
que requiere que el ser humano sea simultdnea e inseparablemente un
animal racional y un animal simbdlico, o religioso. Lo que implica, de
nuevo, una importante ruptura con la postura anterior a los afos 1960
(Tschannen, 1992: 59).12 Y me parece decisivo de cara a ciertos cues-
tionamientos posteriores de la racionalidad moderna mds estrecha que,
para algunos, acabarian con toda teoria de la secularizacion.

Por dltimo, conviene subrayar también el segundo enunciado in-
troductorio del paradigma, que va estrechamente ligado al presupuesto
filosofico anterior: «La secularizacidon no implica la desaparicién de la
religion» (Tschannen, 1992: 64), lo que supone dejar definitivamente
de lado las perspectivas ilustradas mds ingenuas sobre el hecho reli-
gi0so0.

La aportacion de José Casanova, en su libro Religiones piiblicas
en el mundo moderno —que atin sin mencionar el texto anterior de
Tschannen, una vez reformulada resulta compatible con el paradigma
presentado por éste—, considera la «teoria de la secularizacidon», asi la
denomina, como un marco tedrico y analitico que conserva valor expli-
cativo, siempre y cuando se reformule convenientemente para incluir el
fendmeno de la desprivatizacion de la religién, que comienza en los afos
1980. Lo que implica no considerarla una teorfa simple, sino compuesta
de tres proposiciones distintas que es preciso diferenciar analiticamente
y por tanto evaluar de forma separada (Casanova, 2000: 19-20 y 287).

12 Postura anterior al moderno paradigma que estaria marcada por una dicotomia. Cier-
tos pensadores, considerando al ser humano como un animal practicamente sélo racional,
sacaban de esta conviccion la conclusion de que la religion estaba condenada a desapare-
cer. Por el contrario, los que consideraban que era esencialmente un ser simbdélico, tendian
a rechazar la modernidad (TSCHANNEN, 1992: 59). Mds importante atn, tal presupuesto fi-
loséfico de que el ser humano es al mismo tiempo un animal racional y simbdlico, es com-
partido, a su juicio, por los miembros de la profesion socioldgica en general (Idem: 70).
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En este sentido, a su juicio, conviene distinguir entre el proceso de di-
ferenciacion, que se identifica practicamente con el proceso de secula-
rizacién mismo, y las dos principales consecuencias que se prevé con-
llevara tal proceso para la religion: decadencia y privatizacion.

La aportacién de Casanova puede servir a modo de sencillo esquema
que nos permita un mejor seguimiento de las discusiones y cuestiona-
mientos en torno a una parte central del paradigma de la secularizacién. '3

Esquema para el analisis del proceso de secularizacion

1. TESIS CENTRAL: DIFERENCIACION
El verdadero nicleo de la teoria de la secularizacion es «la conceptualizacion
del proceso de modernizacion de la sociedad como un proceso de
diferenciacién y emancipacion estructural de las esferas seculares
(principalmente el Estado, la economia y la ciencia) respecto a la esfera
religiosa y la diferenciacion y especializacion concomitantes de la religiéon
dentro de su propia esfera recién hallada»

2. Primera subtesis: decadencia
El progresivo decrecimiento y ocaso de la religion (analizado sobre todo a
través de las creencias y las précticas religiosas)

3. Segunda subtesis: privatizacion
La privatizacidon de la religién en el mundo moderno

Fuente: Elaboracion propia a partir de Casanova, 2000: 36.

En efecto, a la altura de 1967, los principales sostenedores del para-
digma concuerdan en que el futuro previsible que le espera a la religién
es, dicho de forma sintética, el de su progresiva decadencia y privatiza-
cién. Asi Bryan Wilson mantiene que la religién tuvo en otros tiempos
gran influencia social, que el pensamiento, las practicas y las institu-
ciones religiosas ocuparon el centro mismo de la vida social de la ma-
yoria de las sociedades, singularmente de las occidentales. Y que, situa-
dos en el siglo xX, se percibe que el lugar ocupado y el papel jugado

13- Conviene ser consciente de que esquema es compatible con una parte importante del
paradigma de TSCHANNEN, una vez que las subteorias o subtesis han sido separadas de sus
origenes previos al paradigma y reformuladas. De hecho, escribe que el proceso de secula-
rizacion implicaria la decadencia, que postulaba «el progresivo decrecimiento y ocaso de
la religion hasta, afiadian las versiones mds extremistas, su desaparicion final»; y la priva-
tizacion «y afiadian algunos, la marginacion de la religion en el mundo moderno» (Casano-
va, 2000: 36). Por ello descartamos esta formulacion preparadigmatica y nos quedamos
con la division analitica una vez matizadas sus afirmaciones. (Ver nota n.® 11).

© Universidad de Deusto - ISSN 0423-4847



178 MANUEL M.* URRUTIA LEON 16

por la religién en la sociedad ha ido cambiando, en el sentido de ser
cada vez menor su centralidad e influencia sociales. Precisamente, a tal
«proceso por el cual pensamiento, practicas e instituciones religiosas
pierden significacién social» (Wilson, 1969: 13), es a lo que denomina
secularizacién.'* De este proceso, mds que las creencias o actitudes, le
parece decisiva la posicién que la religion ocupa en la estructura insti-
tucional de la sociedad. En expresion de Peter Berger el nivel socioes-
tructural de la secularizacién (separacion Iglesia-Estado; expropiacién
de bienes inmuebles eclesiales; emancipacion de la educacién, etc.) Si
bien ambos concuerdan en que la secularizacién afecta también al resto
de la realidad, al ambito cultural (arte, filosofia, literatura, etc.), con la
gran importancia de la ciencia; e incluso, a lo que Berger llama la ver-
tiente subjetiva, la secularizacién de las conciencias: que los individuos
miren el mundo y sus propias vidas sin referencia a interpretaciones re-
ligiosas (Berger, 1981: 155). La conclusién de Wilson, que incorpora
gran cantidad de datos empiricos de los EEUU y GB, sobre todo referi-
dos a la préictica religiosa (bautismo, confirmacidn, catequesis, matri-
monio, etc.), es que

La sociedad secular no parece depender directamente, en ningin
sentido, del mantenimiento del pensamiento, las practicas o las institu-
ciones religiosas. [...]

Todavia serfa prematuro decir que la sociedad funciona sin la reli-
gién, o que pudiera hacerlo alguna vez. [...]

Una sociedad completamente secularizada no ha existido hasta aho-
ra. [...]

Es posible que, en respuesta al creciente institucionalismo, imperso-
nalidad y organizacién burocrética de la sociedad moderna, la religion
encuentre nuevas funciones que cumplir...

(Wilson, 1969: 222 y 225-226).

Apuntando en todo caso a la hipdtesis, que desarrollardn sobre todo
Berger y Luckmann, de la previsible privatizacién de la religién. «En
una sociedad que se caracteriza [...] por la relegacién al dominio priva-

14 Concepto de secularizacién que, como subraydbamos, «no se emplea en ningin sen-
tido ideoldgico, ni para aplaudir su realizacién ni para deplorarla» (WILSON, 1969: 11). Lo
que es igualmente el punto de partida de la obra de Berger, que defiende un concepto des-
criptivo de fendmenos empiricos que no tiene porqué implicar valoracién. «El proceso*
por el cual algunos sectores de la sociedad y de la cultura son sustraidos de la dominacién
de las instituciones y los simbolos religiosos» (BERGER, 1981: 154). De ahi que sea incom-
prensible que en la traduccion al espaiiol, por la que citamos, al ser recientemente reeditada
(3.* edicidn: 1999), entre los multiples errores sin corregir mantenga uno especialmente re-
levante en la definicién de secularizacion (la traduccién de process = proceso, por progre-
s0*), al desmentir el planteamiento metodolégico del autor.
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do de muchas cuestiones morales, la religiéon puede haberse convertido
también en un asunto en gran medida privado» (Wilson, 1969: 222).
Thomas Luckmann, que sostiene, en plena sintonia con Wilson, que la
«religiosidad orientada hacia una iglesia institucionalizada» ha sido
empujada hacia la periferia de la vida moderna (Luckmann, 1973: 46),
se va a centrar precisamente en mostrar como la religién se convierte
en un asunto privado.

La forma social de la religion que nace en las sociedades industria-
les modernas se caracteriza por la posibilidad que tiene el posible con-
sumidor de acceder directamente a un surtido de representaciones reli-
giosas. [...] Este acceso directo al cosmos sagrado —y mads exactamente
a un surtido de temas religiosos— es el que hace que la religién sea en
nuestros dias esencialmente un fenémeno de la «esfera privada». La
forma social de la religién naciente difiere asi de un modo significativo
de las formas anteriores y mds antiguas de religiéon que se caracteriza-
ban o bien por la difusién del cosmos sagrado a través de la estructura
institucional de la sociedad o a través de la especializacion funcional de
la religién (Luckmann, 1973: 114).

Radical privatizacion de la religion —que se vuelve «invisible»,
como indica el sugerente titulo del libro de Luckmann—, que junto con
la decadencia de la «religién de iglesia» le parece un fenémeno irrever-
sible. «El nacimiento de la nueva forma social de religién nace en parte
a causa de las caracteristicas politicas y econémicas mds evidentes de
la moderna sociedad industrial. Es improbable que el indicio que he-
mos intentado describir sea reversible, aun admitiendo que tal reversi-
bilidad se considere deseable» (Luckmann, 1973: 129).

Conclusién que, sobre todo Wilson y Berger, parecen extender, a
través de un previsible proceso futuro de modernizacidn, al resto de las
sociedades humanas.

Béstenos sefialar una vez mds que la modernizacién es hoy un fené-
meno mundial y que las estructuras de la sociedad industrial moderna,
pese a las diferencias en dreas y culturas nacionales distintas, crea situa-
ciones notablemente semejantes para las tradiciones religiosas y las ins-
tituciones que las encarnan. En efecto, a causa de ello esta experiencia
actual de las tradiciones religiosas occidentales es de gran interés si se
desea proyectar el futuro de la religién en paises no occidentales (Ber-
ger, 1981: 240).

Bien pronto, sin embargo, en los primeros afios de esa misma déca-
da de los afios 1970, la emergencia de lo que se denominaran los Nuevos
Movimientos Religiosos (NMR) llevara a algunos criticos a un cuestio-
namiento mds o menos radical de las teorfas de la secularizacién. Mds
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aun, al final de la misma década las cosas se complicardn todavia mas
con un nuevo fenémeno, mucho més importante e inesperado, cual es la
irrupcidén de ciertos movimientos religiosos en el dmbito publico, politi-
co. Fenémenos de permanente actualidad cuya dimensidon globalizada
ademds, en algunas de sus manifestaciones, suponen importantes desa-
fios al paradigma de la secularizacién, de raigambre netamente occiden-
tal. ;Se trata de «anomalias» lo suficientemente importantes para poner
en crisis el paradigma de la secularizacién? ;Estamos asistiendo a la
emergencia de un nuevo paradigma que de cuenta de manera mds cabal
de la situacién de la religién en el mundo moderno?'3

Estas preguntas, que exceden a la pretension de este articulo preli-
minar, son las que deberemos plantearnos en el futuro desde el esque-
ma tedrico y analitico que aqui hemos presentado brevemente.
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