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1. El problema pobreza-riqueza

Se puede decir que en principio existe un consenso universal en
que la pobreza es mala. Es la valoracién predominante en la literatura
griega y latina, que aparece también explicitamente formulada en los
libros sapienciales del Antiguo Testamento. Incluso en los escritos en
que mds fuertemente se censura a los ricos y se ensalza a los pobres, se
estd afirmando indirectamente que a los ricos se les censura por haber
explotado a los pobres y haberles llevado a una situacidon de miseria e
indefension (la pobreza), considerada como mala e injusta'. Sin embar-
go, a lo largo de la historia han ido apareciendo matizaciones y correc-
ciones de ese principio general. La riqueza puede llevar a la autocom-
placencia, a la autosuficiencia egoista, al desinterés por problemas que
trascienden lo material, a un ansia creciente y absorbente de seguir en-
riqueciéndose?. El afdn de enriquecerse puede llevar y lleva con fre-
cuencia a no reparar en la calidad moral de los medios utilizados para
ello, y por consiguiente a cometer claras injusticias. De ahi que en textos
legales del pueblo de Israel se castigue la injusticia y los abusos de los

I Sobre los conceptos de pobreza y riqueza, sus efectos y su valoracién en general:
R. SEVE, «Pauvreté»: EPU 2/2, 1884; F. GIROUX, «Pauperisme»: EPU 2/2, 1883; C. BAUER,
«Armut»: Staatslexikon (Friburgo 1957-1970) 1, 581-588; G.E.M. DE STE CRoOIX, The
Class Struggle in the Ancient World (Londres 1981) 425-426.

2 Por lo que se refiere a estas ideas en la cultura griega y en las diversas épocas de la histo-
ria del pueblo de Israel, ver: H. BOLKENSTEIN, «Armut»: RAC 1, 689-701; A. KALSBACH, «Ar-
mut»: RAC 1, 701-702; E. KUTSCH, «Armut»: RGG? 1, 622-623; R. BOGAERT, «Geld»: RAC 9,
824-829; (H.L. Strack)-P. BILLERBECK, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und
Midrasch 1° (Munich 1989) 818-826; F. HAUCK-KASCH, «mAouTos»: TWNT 6, 317-324. Parti-
cularmente expresivo es en este sentido es: Sir 13, 4-8; 31, 1-7.
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ricos y que en la literatura sapiencial se aconseje un uso moderado y
justo de la riqueza3.

La desigualdad social entre la minorfa rica y la mayoria pobre y ex-
plotada puede ser tan flagrante e injusta, que dé lugar a que en determi-
nadas coyunturas histdricas surja una critica social muy dura. Es el caso
de muchos de los grandes profetas de Israel (Isaias, Jeremias, Ezequiel,
Malaquias, Miqueas, etc.), que en los siglos viir al vi a.C. fustigaron con
gran dureza los abusos e injusticias de los ricos*. En muchos casos los
Profetas generalizaron su critica de tal forma que al leer sus obras pare-
ce presumirse que el rico es injusto mientras no se demuestre lo contra-
rio®. De forma simétrica, en los escritos de los Profetas y sobre todo en
los Salmos, aparece una sublimacidn de los pobres, a los que se presenta
junto a otros marginados (huérfanos, viudas, etc.) como victimas de la
operacion y abuso de los poderosos, como desprovistos de toda la ayuda
terrena y abocados a poner su Unica esperanza en YavéS. Surge asi lo
que se ha dado en llamar la «mistica de la pobreza», que presenta a los
pobres como los predilectos de Yavé porque se han puesto en sus ma-
nos, y Yavé acabard haciéndoles justicia. Por el contrario, los ricos y po-
derosos han sido infieles a Yavé, han oprimido a los pobres y serdn casti-
gados. En esta mistica de la pobreza hay una clara referencia escatoldgica
al anunciar la futura intervencién justiciera de Yavé, aunque sin precisar
cuéando se producira ni presentarla como inminente’.

Aunque desde la época de los grandes Profetas (vii-vi a.C.) hasta
la de Jesuds habian transcurrido por lo menos cinco siglos, la situacién
de injusta desigualdad social no habia mejorado: la diferencia entre el
«pueblo de la tierra» de las pequefias aldeas de Galilea al que predomi-
nantemente se dirigi6 la predicacién de Jesus, y la minoria rica, seguia
siendo muy grande. A ello hay que afiadir otros factores que contribu-
yeron sin duda a potenciar la sensibilidad para percibir la desigualdad.
Por una parte las turbulencias politicas subsiguientes a la conquista
romana aceptada por la minoria econémicamente fuerte de los saduceos

3 Sobre este punto: J.L. SICRE, Con los pobres de la tierra: la justicia social en los Pro-
fetas de Israel (Madrid 1985) 57-62. Pasajes particularmente significativos: Ex 22, 20-25;
23, 6; Dtn 15, 7-11; Sir 13, 4; 34, 25-29.

4 Algunos ejemplos destacados: Am 5, 10-12; 8, 4-10; Is 5, 8-10; 10, 1-4; Jer 2, 34; 5,
26-29, Ez 22-29; Mich 2, 1-5; 6, 9-16; Mal 3, 5; 21, 7. Ver: SICRE [n 3] passim y conclu-
siones (437-453).

5 SICRE [n 3] 448-453.

6 R. MARTIN-ACHARD, « nh»: THAT 2, 348-350; D. MICHEL, «Armut»: TRE 4, 74-76.

7 Sobre la mistica de la pobreza: M. DIBELIUS, Der Brief des Jakobus'® (Gotinga 1959)
37-44; F. MUSSNER, Der Jakobustrief (Regensburg 1978) 76-84; DE STE CRroix, Class
Struggle [n 1] 430-434.
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y mal vista por el pueblo. Por otra parte, surgieron movimientos lidera-
dos por profetas que vivian en extrema pobreza, y predicaban la peni-
tencia a la vista de una préxima catdstrofe escatolégica. Aparecieron
también grupos que practicaban un ascetismo riguroso, en algunos ca-
sos con comunidad de bienes. En determinados grupos nacié o crecid
una inquietud apocaliptica. Hubo varios movimientos mesidnicos fraca-
sados por si mismos o sofocados por los romanos?.

En ese ambiente actud Jesus. Habia vivido probablemente de su traba-
jo de artesano en un pequefio pueblo de Galilea hasta que en un momento
determinado lo dej6 todo para dedicarse plenamente a anunciar el Reino
de Dios y su inminente llegada. Su predicacidn se dirigi6 preferentemente
al pueblo llano de cultura rural y artesana. La ética que ensefiaba era de
una gran sinceridad libre de formalismos y compromisos. El amor al pré-
jimo era uno de los puntos fundamentales de su predicacion. Su sensibili-
dad para la injusticia que padecian los pobres y su simpatia por los opri-
midos era clara. Su forma de hablar era directa, valiente, grafica, nada
académica, rica en maximas, con comparaciones, hipérboles y paradojas
que servian para poner de relieve ante su publico rural los principios éti-
cos y religiosos que queria comunicar. En gran parte de su predicacion es-
taba presente la idea de la inminencia de la catdstrofe escatolégica que
precederia inmediatamente a la plena implantacién del Reino de Dios, que
ya habia comenzado a irrumpir. Le acompafiaba un pequefio grupo de se-
guidores entusiastas que habian renunciado a sus bienes temporales y a su
vida profesional, pero sin practicar un ascetismo rigido. Entre sus adictos
y simpatizantes hubo también personas econémicamente acomodadas que
no renunciaron a sus bienes®. En este ambiente de tension, de entusiasmo
y entrega, de esperanza y temor escatoldgicos ha de entenderse la perico-
pa del Evangelio (Mc 10, 17-31) que Clemente en un ambiente muy dis-
tinto tomé como base de su opusculo sobre la posibilidad de salvacién de
los ricos, que es el objeto principal de este estudio.

8 Sobre la situacién de Palestina en el aspecto politico-social en la época de Jesus:
E. SCHURER-G. VERMES-F. MILLAR, The History of the Jewish People in the Age of Jesus
Christ 2 (Edimburgo 1979) 656-667; S. APLEBAUM, «Economic Life in Palestina», en: S. SA-
FRAI-A. STERN (ed), The Jewish People 2 (Assen-Filadelfia 1976) 565-667; G. VERMES, Jesus
the Jew (Londres, ed Fontana 1976) 42-82; G. THEISSEN, «Wir haben alles verlassen»:
NovTest 19 (1977) 194-196.

® Sobre la orientacién de la predicacién de Jesds: C. PERROT, Jésus et [’histoire (Paris
1979) 171-200: VERMES [n 8] 86-102; M. HENGEL, Eigentum und Reichtum in der friihen
Kirche (Stuttgart 1973) 31-36; E. BAMMEL, mTwyos: TWNT 6, 902-908; G.E.M. DE STE
Croix, «Early Christian Attittudes to Property and Slavery»: SCH 12 (1975) 1-9; J. DUPONT,
Les béatitudes (Brujas 1954) 142-148; C. BURCHARD, «Jesus von Nazareth», en: J. BECKER
(ed), Die Anfinge des Christentums (Stuttgart 1987) 20-50.
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En las comunidades cristianas de épocas posteriores se aprecian di-
versas actitudes antes el problema riqueza-pobreza. Entre los judeocris-
tianos hubo algtn grupo que practicé al menos durante algtn tiempo la
comunidad de bienes, aunque tal actitud debi6 de ser una excepcién!®.
En muchas comunidades debié de ser frecuente la visita o estancia de
misioneros itinerantes (apdstoles, maestros, profetas) dedicados entera-
mente a su labor y mantenidos por la beneficencia de la comunidad''.
En algunos lugares hubo grupos o individuos que practicaban un asce-
tismo rigido. Pero por otro lado, desde un principio se produjo la con-
version al cristianismo de personas que se hallaban en situacién eco-
némico-social acomodada, aunque el nivel medio de la mayoria de las
comunidades cristianas fue durante mucho tiempo econdmicamente
bajo, pero no infimo'2. Ademds, hay que tener en cuenta varios fenéme-
nos que influyeron en que, a lo largo del tiempo, cambiase notablemen-
te el horizonte cultural de los destinatarios del mensaje cristiano y la
problemadtica econémico-social de las comunidades. En primer lugar la
difusién del cristianismo se realiz6 predominantemente entre la pobla-
cién urbana, que adn en las pequefas ciudades se diferenciaba notable-
mente en los aspectos econdmico, social y cultural de la poblacién rural.
Por otro lado, fue cada vez mayor el nimero de adeptos que no prove-
nian del judaismo y accedian al cristianismo con un bagaje de concep-
ciones previas muy distinto del de los judeocristianos!3. Finalmente el

10 La comunidad de bienes aparece en una descripcion idealizada y generalizada de Act
4, 32-37; 5, 1-11. Sobre estos pasajes: A. WEISER, Die Apostelgeschichte 1 (Glitersloh-
Wiirzburg 1981) 134-148. Sobre el tema en general: HENGEL [n 9] 39-45; M. WACHT,«Gii-
tergemeinschaft»: RAC 13, 26-28; 52-54.

1 Sobre los misioneros itinerantes del primitivo cristianismo: A.v. HARNACK, Die Mis-
sion und Ausbreitung des Christentums in den drei ersten Jahrhunderten* (Leipzig 1924)
332-379; G. KRETSCHMAR, «Ein Beitrag zur Frage nach dem Ursprung friihchristlicher As-
kese»: ZTK 61 (1964) reproducido en: K.S. FRANK (ed), Askese und Monchtum in der al-
ten Kirche (Darmstadt 1975) 135-156; G. KRETSCHMAR, «Das christliche Leben und die
Mission in der frithen Kirche», en: H. FROHNES-U.W. KNORR (ed), Kirchengeschichte als
Missiongeschichte 1 (Munich 1974) 94-100.

12 Sobre la existencia de personas econémicamente bien situadas en las comunidades
cristianas ya en los primeros siglos: HARNACK, Mission* [n 11] 559-568; H. KREISIG, «Zur
sozialen Zusammensetzung der friihchristlichen Gemeinden im ersten Jahrhundert unserer
Zeit»: Eirene 6 (1967) 91-100.

13 Ver sobre este tema: DE STE CROIX, Aftitudes [n 9] SCH 12 (1975) 9-11; H.J. DREX-
HAGE, «Wirtschaft und Handel in den friihchristlichen Gemeinden»: RQ 76 (1981) 7-72;
W.A. MEEKS, The First Urban Christians (Londres 1983, 9-73, E.A. JUDGE; The Social
Pattern of Christian Groups in the Firsth Century (London 196) 49-61; H. KRAFT, Die
Entstehung des Christentums® (Darmstadt 1990) 248-279; P. Lampe-U. Luz, «Nachpauli-
nisches Christentum und pagane Gesellschaft», en: J. BECKER (ed), Die Anfinge des Chris-
tentums (Stuttgart 1987) 185-196; 207-216).
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sentimiento inicialmente muy extendido de que la catdstrofe escatologi-
ca iba a producirse muy pronto, fue disipdndose y quedé sustituido gra-
dualmente por la idea de que podia producirse en cualquier momento,
pero sin la conviccién de que ese momento estaba muy cerca'4. Con
ello disminuy6 indudablemente la sensacion de lo perecedero e irrele-
vante de las cosas temporales. Con todo hay que tener también en cuen-
ta que en algunos grupos y especialmente en determinados momentos
de tensién y de persecucion renacia la ardiente expectativa del fin muy
cercano'’.

Dentro de este marco histérico-cultural la actitud ante el problema
pobreza-riqueza fue muy variada. Siguié habiendo grupos que descali-
ficaban radicalmente a los ricos en tono parecido al que habian emplea-
do los Profetas de Israel: un caso tipico es la Carta de Jacobo escrita
probablemente a finales del siglo 1, incorporada tardiamente al canon
del Nuevo Testamento, pero probablemente todavia no considerada
como candnica en el ambiente de Clemente de Alejandria'®. Habia mu-
chos que veian en la riqueza un gran peligro que alejaba casi necesaria-
mente de Dios: es caracteristica en este sentido la doctrina del Pastor
de Hermas, escrito apocaliptico redactado en Roma hacia el afio 150 y
tenido en alta estima por Clemente de Alejandria'’. En la parénesis
cristiana se exhortaba desde muy pronto a evitar que la desigualdad
econdémico-social entre los miembros de la comunidad repercutiese en
la vida religiosa de ésta, a saber: contentarse con lo suficiente para vi-
vir frenando el ansia de enriquecerse, a la ayuda desinteresada a los
miembros mds necesitados!s. En general cabe afirmar que la actitud
ante la riqueza no era favorable en las comunidades cristianas en el ul-
timo cuarto del siglo 1. Y esa actitud tenia un fuerte apoyo en las con-
denas contenidas en numerosos pasajes tanto del Antiguo Testamento y

14 H. CoNzELMANN, «Eschatologie»: RGG? 2, 665-672, IDEM, «Parusie»: RGG3 5, 130-132.

15 Sobre las tendencias y grupos apocalipticos durante los tres primeros siglos: A.v. HAR-
NACK, Lehrbuch der Dogmengeschichte® (Tubinga 1931, 1, 114; L. CERFAUX, Un concurrent
du christianisme (Tournai-Parfs 1957) 388-391; P. VIELHAUER-G. STRECKER, «Apokalyp-
sen und Verwandtes», en NTApkr 25, 491-547. Por lo que se refiere a la riqueza son parti-
cularmente significativos: Apc 18, 15-24; ApcPetr(gr) 30 // ApcPetr(acth) 9 (NTApkr 23,
572-573).

16 Jac 2, 1-7. Sobre Jac: H. FRANKEMOLLE, Der Brief des Jakobus 1 (Giitersloh-Wiirz-
burg 1994) 20-120.

17 Herm, Vis 1, 1, 8; 2,3, 1; 3,6, 5-7; 3,9, 5-6; 3, 11, 12; Mand 10, 1,4 ; Sim 1, 5; 1, 8,
9;2,10; 8,8, 1-2;8,9;9, 20, 1-2. Sobre el Pastor de Hermas: VIELHAUER-STRECKER [n 15]
NTApkr 23, 537-547. Sobre la alta estima en que Clemente tenia a Hermas: G. BARDY, La
théologie de I’Eglise de Saint Irénée au Concile de Nicée (Paris 1947) 123-124.

18 Sobre ste punto: v. HARNACK, Mission* [n 11] 170-216; HENGEL, Eigentum [n 9] 61-
68. WacHT [n 10] RAC 13, 26-28. Ejemplos tipicos: 1 Tim 6, 10; Polyc, Ep 4,1.
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de los Evangelios Sindpticos reconocidos como palabra de Dios. En
comunidades como la de Alejandria, donde en esa época el grupo de
cristianos en posicién econdémica desahogada constituia ya una minoria
importante, debié de plantearse el problema de si una situacién econé-
mica acomodada era compatible con el cristianismo y en qué condicio-
nes lo era. Ese es el problema con el que se enfrenté Clemente.

2. Clemente de Alejandria

Clemente habia nacido probablemente en Atenas, de padres paga-
nos, hacia el afio 150. En fecha y lugar no conocidos se habia converti-
do al cristianismo y como muchos jéovenes de su época habia realizado
numerosos viajes por Italia meridional, Siria y Palestina para oir a maes-
tros cristianos afamados. Al llegar a Alejandria fij6 alli su residencia
atraido por las ensefianzas de Panteno'.

Alejandria en esa época seguia siendo una ciudad extraordinariamen-
te floreciente, la segunda en importancia dentro del Imperio después de
Roma, y culturalmente mds importante en muchos aspectos que la capi-
tal. El judaismo se habia establecido sélidamente dentro de la ciudad y
en €l se habia desarrollado una vigorosa tendencia de pensamiento que
utilizaba la filosofia griega para explicar el Antiguo Testamento. En esa
corriente destacé Filon (ca 10 a.C.-45 a 50 p.C.) cuyas obras influyeron
notablemente en el pensamiento de Clemente20. No se sabe exactamente
la fecha y la forma en que el cristianismo habia penetrado en Alejandria.
En la época de Clemente estaba sélidamente establecido. Ademads de la
corriente que prevalecié como ortodoxa, hubo numerosas corrientes mas
o menos disidentes y diversos grupos gnoésticos en los que ideas de ori-
gen cristiano se mezclaban con especulaciones filoséficas sincretistas?!.
En la comunidad cristiana existia una escuela para formacién de los cate-
cumenos, en la que destacé Panteno, el admirado maestro de Clemente.
Este le sucedié en la direccién de la escuela (Eus, HE 6,6)22.

19 Datos sobre Clemente en: B. ALTANER-A. STUIBER, Patrologie® (Friburgo 1978) 190-
101; (W. ScHMID)-O. STAHLIN, Geschichte der griechischen Literatur 2/2° (Munich 1924 =
1961) 1.310-1.317.

20 B. SCHALLER, «Philo 10»: KP 4, 772-776, K. BEYSCHLAG, Grundriss der Dogmen-
geschichte 12, 210-212.

21 Sobre las escasas noticias acerca de la penetracién y desarrollo inicial del cristianis-
mo en Alejandria hasta la época de Clemente: HARNACK, Mission*, 705-710.

22 Sobre los origenes de la Escuela de Alejandria: Eus, HE 5, 10, 1-4; 6-6. Valoracién
critica de la infonmacién de Eusebio en: G. BARDY, «Aux origines de I’Ecole d’Alexan-
drie»: RSR 27 (1937) 65-83; BEYSCHLAG [n 20] 12, 210-212.
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Por lo que puede deducirse de la obra de Clemente, en la comuni-
dad cristiana de Alejandria habia al menos una importante minoria de
personas econdmica y socialmente acomodadas y de notable grado de
formaci6n cultural?®. Clemente debi6 de trabajar preferentemente con
ellos y, en la doctrina que trat6 de transmitirles, aparecen unas series de
rasgos muy caracteristicos. Tuvo un marcado interés en conjugar el
cristianismo con la cultura griega, en la que veia un logro cultural hu-
mano de gran calidad, procedente, en lo que tenia de bueno, de la co-
municacién parcial del Logos divino?*. Las ideas filoséficas procedentes
sobre todo del estoicismo, del platonismo medio y de Filon le ayudaron
a estructurar su concepcién antropoldgica y su ideal de perfeccién éti-
co-religiosa cristina?. Conforme a ella el hombre conoce la base de la
verdad por la fe (mloTis), perfecciona ese conocimiento de verdad por
la profundizacién interna (yvwols) en un continuo proceso de perfec-
cionamiento (Telelwols) que tiende a culminar en la plena unién con
Dios (évwols ©Ocw). En ese proceso de perfeccionamiento es funda-
mental el esfuerzo continuo por desarraigar del alma las pasiones y
apetencias (mdfn) que tienden a desviarla de su camino?®. El ideal éti-
co-religioso de Clemente es marcadamente intelectualista y elitista sin
que ello implique desprecio por el vulgo. Clemente distingue abierta-
mente en la comunidad una mayoria que de hecho se contenta necesa-
riamente con lo esencial, y una minoria selecta que ha adquirido la ver-
dadera gnosis y ha alcanzado altos niveles en el continuo ascenso hacia
la perfeccion. A esos gndsticos les corresponde una funcién orientativa

23 H.I. MARROU, Clément d’Alexandrie, Le pédagogue 1 (Paris 1960) (SC70, 62-66;
86-91).

24 Sobre el helenismo de Clemente: HARNACK, Dogmg® [n 15] 1, 642-649; M. POHLENZ,
«Clemens von Alexandreia und sein hellenistisches Christentum»: NG6tt 1943/3, 103-180;
C. MONDESERT, Clément d’Alexandrie, Le protreptique (Paris 1949) (SC 2, 5-26); W. VOL-
KER, Der wahre Gnostiker nach Clemens Alexandrinus (Berlin 1957) (TU 57) passim;
BEYSCHLAG [n 20] 12, 212-219.

25 Sobre el eclecticismo filos6fico de Clemente: S. LILLA, Clement of Alexandria: a Study
an Christian Platonism and Gnosticism (Oxford 1971) 61-117; 226-228; H. CHADWICK,
«Philo and the Beginnings of the Christian Thought», en A.H. ARMSTRONG (ed), The Cam-
bridge History of Later Greek and Early Medieval Philosophy (Cambridge 1967) 168-181.
A.M. RITTER, «Christentum und Eigentum bei Klemens von Alexandrien auf dem Hinter-
grund der friihchristlichen Armenfrommigkeit und der Ethik der kaiserlichen Stoa»: ZKG 86
(1975) 9-18 pone sobre todo de relieve las coincidencias de Clemente con los estoicos de
la época imperial, principalmente con Séneca, y en cambio atenua el influjo de la Estoa an-
tigua y media.

26 Sobre el ideal de perfeccion de Clemente: J. MEIFORT, Der Platonismus bei Clemens
Alexandrinus (Tubinga 1928) 69-83; VOLKER [n 24] 301-457; 508-515; 579-587; LILLA [n 25]
103-117.
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que no coincide con la gestion jerdrquica?’. De hecho Clemente proba-
blemente nunca pertenecié al clero?s.

Clemente desarrollé una gran actividad en Alejandria hasta los afios
202 6 203, en que hubo de abandonar la ciudad para escapar de la perse-
cucién de Septimio Severo?. Se establecié en Capadocia, posiblemente
en su capital, Cesarea, donde continud sus actividades en un medio cultu-
ral menos elevado que el de Alejandria. Muri6 poco antes del afio 2153,

Clemente dejé tres obras principales: el Protréptico o exhortacion
(a la conversion), en un solo libro; el Pedagogo, en tres libros, que es un
conjunto de ensefianzas a los ya convertidos para actuar conforme a la
verdad cristiana ante los diversos problemas y situaciones de la vida; y
los Tapices (en griego XTpwpatels [Strom]), nombre con que se desig-
naba a obras de caricter misceldneo en que se abordaban los més diver-
sos problemas sin orden estrictamente sistemadtico: la obra de Clemente
tiene 8 libros3!. La erudicion de Clemente en las tres obras es amplisi-
ma; su estilo es desigual, a veces dificil por su esfuerzo de concisién;
el tecnicismo de su vocabulario deja a veces que desear®?.

Ademds de esas tres obras principales y de otras menores fragmenta-
riamente conservadas y de otras perdidas, Clemente escribié un optscu-
lo que es el que interesa directamente en este estudio’®. Ha pasado a la

27 Sobre la funcién del verdadero gndstico en la comunidad cristiana segin Clemente:
VOLKER [n 24] 546-557.

28 Sobre la probable no pertenencia de Clemente al clero: BARDY, Théologie [n 17]
111: H. KocH, «War Klemens von Alexandrien Priester?»: ZNW 20 (1921) 43-48.

2 Datos sobre la persecucién en tiempos de Septimio Severo en: Eus, HE 6, 1; K.H. ScH-
WARTE, «Das angebliche Christengesetz des Septimius Severus»: Historia 12 (1963) 185-208;
M. Sorby, 1 cristianesimo e Roma (Bolonia 1965) 217-231.

30 Eus, HE 6, 11, 6; 6, 14, 9. Sobre 1la situacién de cristianismo en Capadocia: v. HAR-
NACK, Mission* [n 11] 743-747; F. CuMONT, «The Frontier Provinces of the East»: CAH 11,
606-613.

31 Breve descripcion de las tres principales obras de Clemente en: ALTANER-STUIBER,
[n 19] 192-193; BEYSCHLAG [n 20] 12, 216-218. Utilizo las siguientes ediciones: Protr ed
C. MONDESERT, SC 2 (Paris 1949); Paed ed H.I. MARROU-M. HARL, SC 70 (1960); 108
(1965); 158 (1970) (Paris); Strom ed O. STHALIN-L. FRUOCHTL, GCS 523 (Clem 2); 172
(Clem 3). Para la matizacién de la terminologia empleada por Clemente es sumamente ttil:
O. STAHLIN, Register: GCS 39 (Clem 4) (Leipzig 1936).

32 Sobre las irregularidades del estilo de Clemente: A. MEHAT, Etude sur les Stromates
de Clément d’Alexandrie (Paris 1966) 235-239; VOLKER [n 24] 207-219.

33 Utilizo la edicién de O. STAHLIN de 1909 en su revisién por L. FRUCHTL-U. TREU,
GCS 17 (Clem 3) (Berlin 1970). Para la interpretacion de varios pasajes obscuros he tenido en
cuenta las traducciones de O. STAHLIN, Des Klemens von Alexandreia «Der Erziher II-I1I1»
und «Welcher Reiche wird gerettet werden?» (BKV [2 Reihe] 8 [Munich 1934]) y de
G.W. BUTTERWORTH, Clement of Alexandrie, The Exhortation of the Greeks and the Rich-
man’s Salvation (Londres 191 = 1990) [col Loeb].
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historia con el titulo «; Qué rico se salva?» (Tls 0 ocwlopevos mAoU-
olos; en latin Quis dives salvetur?; en lo sucesivo Div.). Se ha discuti-
do si la obra es una homilia destinada a la predicacién o un tratado for-
mativo orientado a la lectura (Stidhlin Rither). Su extension es reducida
(32 paginas en la edicién de Stihlin). Su tradicién manuscrita es defi-
ciente, ya que para la mayor parte del opiisculo se conservan sélo dos
manuscritos: el de El Escorial (Q III. 19), del siglo x1 o XI1; y el de
Roma (Vat. gr. 623), que es copia del anterior. El tema del optisculo es
la posibilidad de salvacién de los ricos. Por lo que aparece al principio
(Div 2.1-3), trataba de salir al paso de la inquietud que suscritaba el
problema entre los destinatarios. Dada la escasez de datos biograficos
sobre Clemente es imposible determinar la fecha y el lugar (;Alejan-
dria?, ;alguna ciudad de Capadocia?) en que escribi6 el opdsculo’.

Desde el punto de vista de su estructura la obra consta de los ele-
mentos que se exponen a continuacién, debiendo tenerse en cuenta que
la sistemética seguida por Clemente no es rigida y que con frecuencia
se entremezclan los temas.

a) Introduccion (Div 1-3).

b) Primera parte o principal, en la que sobre la base de la pericopa
del Evangelio de Marcos (Mc 10, 17-31) expone sus ideas sobre la
compatibilidad de la riqueza con la salvacién y su concepto de pobreza
y riqueza espiritual (Div 4-28). En esta parte se explica ademds el sen-
tido de diversos pasajes evangélicos relacionados con el tema.

c) Segunda parte (intimamente relacionada con la anterior), en la
que expone el deber de caridad y beneficencia del verdadero rico (de
acuerdo con diversos pasajes de la Escritura (Div 28-36).

d) Tercera parte, en la que Clemente realiza un elevado encomio de
la caridad y de la penitencia (Div 37-41).

e) Apéndice, que contiene como confirmacién la leyenda del disci-
pulo de Juan, que se hizo jefe de bandoleros pero acabé salvdndose me-
diante la penitencia (Div 42, 1-19), casi enteramente transcrito en Eus,
HE 3, 23, 6-19).

f) Doxologia final (Div 42, 20).

El hecho de que en la obra de Clemente la exégesis de la pericopa
de Mc sea un elemento bésico, hace que no se pueda esperar una argu-
mentacion sisteméticamente perfecta. Naturalmente la consecucion de

34 Sobre algunas caracteristicas gramaticales de la obra: J. FANTINI, «Sintaxis partici-
pial en el tratado Quis dives salvetur de Clemente de Alejandria»: Helmdntica 1 (1950)
572-573, 606-607.
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ideas en un texto evangélico dista mucho de la de un tratado filoséfico,
sobre todo teniendo en cuenta la estructura del pasaje comentado que
examinaremos mds adelante (§ 4). Ademads hay que tener en cuenta que
la exposicién de Clemente no sigue un orden estrictamente sistematico
ni el de un comentario tematico. A ello hay que afiadir que en toda la
produccién literaria de Clemente ni el estricto orden sistemadtico de la
exposicion ni el rigor terminolégico son rasgos dominantes. Como re-
sultado de estos factores ocurre que en Div se repiten inevitablemente
las mismas ideas a veces con diversos matices y con términos no siem-
pre rigurosamente técnicos. Por ello, parece preferible no seguir en este
trabajo el orden exacto de la exposicion de Clemente, sino agrupar sus
ideas sistemdticamente y completarlas o aclararlas con las que sobre el
mismo tema aparecen dispersos en sus obras. Los temas fundamentales
elegidos para agrupar las ideas de Clemente son tres: la indiferencia
ética de la riqueza (§ 3), su concepto ético-espiritual de riqueza y po-
breza (§ 4) y la funcién de la beneficencia en ese concepto (§ 5).

3. La indiferencia de la riqueza

Tras una especie de exordio en el que dice que no hay que adular a
los ricos, lo que contribuirfa a que su salvacién fuera todavia mas difi-
cil, y que lo que se ha de hacer es ayudarles (Div 1, 1-5), Clemente ex-
pone claramente el problema: hay ricos que ante las palabras del Evan-
gelio de que es mds fécil el paso de un camello por el ojo de una aguja
que la salvacién de un rico (Mc 10, 15 par), desesperan de toda posibi-
lidad de salvarse, sin detenerse a indagar el verdadero sentido de estas
palabras, mientras que otros que conocen su sentido verdadero no ac-
tdan en consecuencia (Div 2, 2-3). A ambos grupos hay que ayudar
ante todo haciéndoles perder el miedo infundado de no poder obtener la
salvacién eterna (Div 3, 2). Para ello expone en primer lugar que la ri-
queza en si misma no es mala, sino indiferente, y aduce una serie de ar-
gumentos filos6ficos y teoldgicos.

Desde un punto de vista racional fenomenoldgico, Clemente afirma
que la carencia de bienes temporales es irrelevante en el campo ético-
religioso: no hace a los que la padecen ni més felices, ni mds queridos
de Dios, ni poseedores de la vida eterna (Div 11, 3). Mds ain, quien se
encuentra en situacién de extrema pobreza se halla polarizado por la
preocupacién de salir de ella por cualquier medio (Div 12, 4). En otros
pasajes afiade que los pobres pueden ser viciosos y los ricos virtuosos
(Div 18, 5) y que el que carece de bienes materiales puede ser rico en
pasiones, porque la constitucion de la naturaleza humana lleva a que en
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esas circunstancias se ahogue el razonamiento y se inflamen las apeten-
cias congénitas, de forma que nada aproveche el ser pobre en riquezas
pero rico en pasiones, porque no se ha desprendido uno de lo que hay
que desprenderse, sino de lo indiferente, y por un lado ha cercenado lo
que estaba a su servicio y por otro ha dado fuego a la lefia de maldad
inherente a la carencia de bienes externos (Div 15, 2-3). En otro pasaje
pone también de relieve su escepticismo respecto al valor ético-religio-
so de la carencia de bienes materiales:

Div 11, 3 (GCS 17, 166-167).

obte ydp péya kal (MwTor TO TNYANws d&mopely  XpnudTwy
pn ol Em Myw funs. olTw pév 7y’ dv foav ol pndev Exovtes
undaum, dANG €pnuol kol peTalTal Tov €@l fuépav, ol kaTd TAS
680Us éppLppévol TTwyol, dyvoowwTes 8¢ Jedv kal Sikatooivmy
Peov, kat albTd pévor TO dkpws Amopely Kkal dumyavely Blov
kal Tov EhaxloTov omavidew pakapidTaTolr kal Jeo@AéoTaTol
Kal povol Cwny éxovTes alwviov

Nada tiene de grande ni de deseable el carecer simplemente de bie-
nes materiales, incluso de los necesarios para subsistir: en tal caso los
que carecen totalmente de todo, los solitarios que mendigan lo necesa-
rio para cada dia, los pobres arrojados por los caminos, desconocedores
de Dios y de la justicia de Dios, por el solo hecho de carecer entera-
mente de todo y de su desesperanza de la vida y de estar privados de las
menores cosas, serian los mas bienaventurados y los mds amados de
Dios y los tinicos que obtendrian la vida eterna.

En comparacién con los numerosos pasajes del Antiguo Testamento
(sobre todo Profetas y Salmos) en que aparece la critica social de la ri-
queza y la antes mencionada mistica de la pobreza, o en comparacién
también con los muchos textos de los Evangelios sindpticos que refle-
jan una fuerte sensibilidad de Jesus ante la situacidn de los pobres, lla-
ma la atencidn la relativa frialdad con que Clemente (como mds tarde
Origenes) alude a la situacién de los econémicamente pobres y social-
mente descalificados™.

En una prolepsis retérica Clemente se adelanta a responder a la pre-
visible objecion de que famosos fildsofos, entre los que menciona a

3 Orig, Cels 6, 16 (SC 147, 618. Apunta también esta falta de sensibilidad: H.V. Cam-
PENHAUSEN «Die Askese im Urchristentum» en: IDEM, Tradition und Leben (Tubinga
1960) 128-129. Una critica parecida a la realizada por Clemente (pero mds dura y agravada
con otros matices) aparecera mas tarde en Porfirio, que considera absurda la preferencia de
los pobres en orden a la salvacion, e indica que tal vez esas ideas en el Evangelio no proce-
dan de Jests sino de embaucadores que pretendian asi aduenarse de los bienes de los ricos
incautos (Porph, Christ frg 58 [ed A.v. HARNACK, AbhAkBerl 1916/1, 89-83]).



116 JUAN DE CHURRUCA 12

Anaxdgoras, Demdcrito y Crates, se habian desprendido de sus bienes
para donarlos a sus ciudades o repartirlos entre los pobres: apunta que
en ese desprendimiento hubo un motivo de ostentacion y vanagloria
desprovisto de valor ético (Div 11, 4; 12, 2). Clemente considera que
es mucho mejor tener lo suficiente para vivir y poderse ocupar de co-
sas mds importantes que la subsistencia (Div 13, 1). Para la mentali-
dad actual resulta llamativa la facilidad con que Clemente atribuye fi-
nes bastardos al desprendimiento de algunos filésofos. Sin embargo,
esta dureza estd plenamente de acuerdo con las reglas usuales de la fi-
gura retdrica del $s6yos o vituperatio, en que se recurria a cualquier
medio para denigrar al adversario’®. Llama también la atencién que
Clemente en este contexto no haga la menor referencia a la comunidad
de bienes que probablemente se dio en algunos grupos cristianos de
los primeros tiempos, y a la existencia probablemente todavia en su
época de maestros carismdticos itinerantes con carencia de bienes pro-
pios?’.

Desde el punto de vista de la dindmica social Clemente aduce la
idea de que la vida social (kowwwvia) entre los hombres seria imposible
si todos careciesen de bienes (Div 13, 1). Mas tarde esa misma idea se-
ria desarrollada retéricamente en un tono de dura critica irénica por el
emperador Juliano (361-363) en su obra Contra los galileos escrita
poco antes de su muerte3.

A lo largo de todo su optisculo sobre la riqueza utiliza Clemente
una serie de conceptos filos6ficos tipicos de la ética estoica, que habia
hecho también suyos el platonismo medio de la época imperial3®. El
mds importante de esos conceptos es el de la indiferencia moral de de-
terminadas cosas, ya que de acuerdo con la ética estoica hay cosas que
son naturalmente buenas y otras naturalmente malas: bueno es lo que
conduce al hombre a su dltimo fin o ayuda a alcanzarlo, y malo, lo con-
trario. Al lado de tales cosas hay muchas que en si pertenecen al grupo
de lo indiferente (Cadlagepov). Entre estas cosas en si indiferentes
mencionan los estoicos la salud, la belleza corporal, la riqueza, etc. Su

36 Sobre esta figura retérica empleada con frecuencia en la retdrica cristiana: R. VOLK-
MANN, Die Rhetorik der Griechen und Romer in systematischer Ubersicht* (Leipzig 1885 =
Darmstadt 1983) 321-330; J. MARTIN, Antike Rhetorik (Munich 1974) 188-203.

3T Act 4, 32-37, 5, 1-11; Did 11,4-6; 12, 1-13, 2. Sobre estos pasajes ver: A. AUDET, La
Didaché (Paris 1958) 435-447, 453-457; KRETSCHMAR, Beitrag [n 10] 135-156; B. LOHSE,
Askese und Monchtum in der Antike und in der alten Kirche (Munich-Viena 1969) 173-177.

38 Jul, Gal frg 5 (ed W.C. WRIGHT [Londres-Cambrige Mass 1913-1923] 3, 430-431)
reproducido también en: K.J. NEUMANN, [uliani imperatoris librorum contra Christianos
qui supersunt (Leipzig 1880) 237.

39 Sobre el eclecticismo de Clemente ver: n. 25.
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valor o utilidad ética depende del uso que de ellas haga el hombre por
decisidén interna y libre, en orden a obtener su perfeccion moral“®. En
contraposicién a esa decision personal interna, esas cosas indiferentes
son externas al alma, con lo que se establece una contraposicién entre
las cosas internas (Ta €vTds) y las externas (Td €kTOS) que aparece
constantemente en el optsculo de Clemente*!. Las cosas externas indi-
ferentes son calificadas de ajenas (dA\oTpla) al alma y pueden conducir
a la alienacién caso de que el hombre se deje arrastrar por ellas*?. Con-
cepto fundamental en la ética estoica y en la de Clemente es el de las
pasiones (mdfn) concebidas como inclinaciones no procedentes de la
razén (\0yos) y que pueden descontrolarse y desviar en tal caso de la
consecucion de la perfeccién ética®’.

Dentro de ese marco de la ética estoica Clemente presenta la rique-
za como algo éticamente indiferente. Los bienes son cosas dadas por
Dios para su uso por los hombres: son como la materia (UAn) o el ins-
trumento (6pyavov) para hacer buen uso de ellos (Div 14, 1). El instru-
mento si se usa bien es util; pero si se usa mal, no es culpable de ese
mal uso (Div 14, 2). La riqueza es un instrumento de ese tipo, que pue-
de ser usado justa o injustamente con efectos totalmente contrapuestos
(Div 14, 3). La riqueza por tanto no es en sf misma ni buena ni mala, y
el resultado bueno o malo de su empleo depende de la mente (vous),
que goza de libertad de juicio (kptThplov €éNelUBepov) y de libre albe-
drio (dvteEotoiov) (Div 14, 4). Por consiguiente, no hay necesidad de
desprenderse de la riqueza, sino de eliminar las pasiones que llevan a
su mal uso (Div 14, 5)*. Para dejar ain mds claro lo dicho, Clemente
insiste en que es posible que quien se haya desprendido de sus bienes
siga siendo rico en pasiones por haber eliminado, no aquello de lo que
hay que desprenderse (Ta dmoBAnTa), sino lo indiferente (Div 15, 2).
Clemente insiste en que la salvacién no consiste en lo externo (que es
indiferente) sino en la virtud del alma (Div 18, 1); en que las cosas ex-
teriores no hacen dafio, y por lo tanto de lo que hay que desprenderse

40 Sobre el concepto estoico de idiferencia ética: SVF 3, 117-168; E. SCHWARTZ, «Zu
Clemens Tts o golopevos TmAouoLos»: Hermes 38 (1909) 90-91, M. POHLENZ, Die Stoa®
(Gotinga 1959) 1, 119-123; RITTER [n 25] ZKG 86 (1975) 10-11.

4l Sobre los conceptos de lo interior y lo exterior en la ética estoica: SVF 3, 96-97,
136; 153; 764. Sobre el concepto: A. DYROFF, Die Ethik der alten Stoa (Berlin 1987) 40.

42 Para el sentido de al\oTpLov en la ética estoica: SVF 3, 178. Para el ulterior desarro-
llo: RITTER [n 25] ZKG 86 (1975 10 n 39 (en Séneca); G.W.H. LAMPE, A Patristic Greek
Lexicon (Oxford 1961 = 1991) 77 (en los escritores cristianos).

43 Sobre el concepto de pasion (mafos) en la ética estoica: SVF 3, 377.378.384.462.476;
POHLENZ, Stoa® [n 40] 1, 141-143; LILLA [n 25] 84-92; VOLKER [n 24] 183-188; 524-546.

44 Sobre el concepto de libertad en Clemente: VOLKER [n 24] 115-120.
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es de lo que causa mal al alma, no de los instrumentos que pueden ser
empleados para hacer el bien (Div 15, 4-6). En un importante pasaje
dice textualmente:

Div 15, 6-16, 1 (CGS 17, 169)

(6) OVTws olv 6 klplos kal THY Twv ékTdos xpelav elodyet,
kehetwy dmodéodar od TA BloTikd, dMNG TA ToUTOLS KAKWS
XpOeva: Tavta 8¢ v Td s Puxns dppwoTipaTa kal mdom.
(1) 6 TolTwWY mAovTOS Tapwy Wév dmact Javatnedpos, ATONOE
vos 8¢ owTnhpLos:

(6) Asi el Sefior admite el empleo de las cosas exteriores, mandando
desprenderse no de los bienes temporales, sino de las cosas que hacen
que se usen mal (aquellos). Estas cosas son las debilidades del alma y
las pasiones. (1) La abundancia en estas (tltimas) cosas es mortifera
para todos, y su destruccion, salvadora.

Desde el punto de vista de la teologia natural, Clemente afirma que
no hay nada malo en que uno antes de su conversion al cristianismo se
haya enriquecido por su trabajo y ahorro, y que todavia es menos re-
probable que uno haya nacido en una familia acomodada (Div 26, 3).
Para reforzar esta idea pone de relieve que Dios es quien distribuye la
suerte (OLos © THv TOXMV Vépwy), o el alma (B.0.T. Puxiv v.) segln
otra posible lectura, y que seria injusto que excluyese a alguien de la
vida eterna por haberle hecho nacer en una familia rica (Div 26, 4)%.
Afiade que seria absurdo que existiesen riquezas en la tierra si llevasen
necesariamente a la perdicién (Div 26, 5). Es curioso que Clemente no
hace referencia en este contexto al enriquecimiento por medios licitos
de un cristiano después de su conversién. Naturalmente, de su silencio
no cabe deducir que lo considerase reprobable.

En otro sector de su obra, Clemente argumenta con razones basa-
das directamente en el Evangelio. Afirma, en primer lugar, que quien
carece de bienes temporales no puede cumplir los mandatos dados
por el Sefior de ayudar materialmente al préjimo y utilizar sabiamente
las riquezas para obtener la vida eterna. Tras aducir numerosos pasa-
jes evangélicos en este sentido (Lc 16, 9; Mt 6, 20; 25, 34-36) conclu-
ye que habria una total falta de l6gica al mandar al mismo tiempo
desprenderse de todos los bienes y hacer obras de misericordia (Div 13,

45 Clemente escribié una obra actualmente perdida sobre la providencia (ALTANER-
STUIBER [n 19] 194). En Strom 5, 6, 1-3 (GCS 52 [Clem 2] 329) presenta el concepto de
providencia como algo totalmente evidente de lo que no cabe dudar. Sobre el desarrollo
del concepto de providencia en el cristianismo antiguo: J. BEHM, mpovoia:. TWNT 4,
1.007-1.011.
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2-4; 6-7). La argumentacion de Clemente no tiene en cuenta que una
plena renuncia inicial mantenida a lo largo de la vida al servicio de
los pobres, como aparece en el grupo que siguid a Jests, es en si mis-
ma una obra de misericordia continuada. Dentro del marco de argu-
mentacién con base en pasajes evangélicos, Clemente hace notar que
entre los seguidores de Jestus hubo personas como Mateo y Zaqueo
(Mt 9. 9-12; Lc 5, 27-29; 19, 1-10) a las que no mandé desprenderse
de sus bienes (Div 13, 5). Ademads sefiala que el Sefior previé que al-
gunos de sus seguidores perderian sus bienes en las futuras persecu-
ciones (Mc 10, 30 par) y por consiguiente preveia sin censurarlo que
habria personas que no habian tenido que dejar sus bienes para se-
guirle (Div 25, 1-2).

Todas estas consideraciones llevan a Clemente a la conclusién de
que no hay necesidad de desprenderse de los bienes materiales como si
fueran impedimentos excluyentes de la salvacién (Div 27, 2). Por ello
los ricos no han de desesperar de la posibilidad de salvarse (Div 26, 2;
38, 4), sino que deben aprender como han de usar bien de las riquezas
para obtener la vida eterna (Div 27, 1). Para Clemente el desprendi-
miento de que habla el Evangelio no se refiere a las riquezas materiales
sino a las pasiones del alma (Div 14, 6). Al terminar una de las princi-
pales secciones en que trata directamente este punto, Clemente dice
textualmente:

Div 26, 2 (GCS 17, 177)

[..]16TL Tovs mAouclouvs oUBéva Tpdmov O cwTnp KAT alTOV ye
TOV  TAOUTOV  Kal Thv ﬂepLBo)\hv ™s KTﬁoews‘ ATTOKEKNELKEY
o008’ alTols aTrO‘re'racppeerv ™y owtnplav, €l ye StvawTo kal
Bov)\owTo UTTOKUTITELY TOU ﬁEOU Tals évToldls Kol Twv PO~
Katpwv TrpOTprev ™y €avtav Cofy kal BAEToler mpos Tov KU
plov dTeveL To BAppatt, xaddmep els dyadov KkuBepriTou
VeV

[...] El Salvador no excluy6 en modo alguno a los ricos por razén de
la riqueza en si misma y de la abundancia de sus bienes, ni les cerré el
camino de la salvacién, con tal de que pudieran y quisieran someterse a
los mandamientos de Dios, estimaran su vida (eterna) en mds que las
cosas temporales y pusieran su mirada atentamente en el Sefior como en
un buen piloto.

Esta concepcién de la riqueza como algo éticamente indiferente que
no tiene por qué ser abandonado para seguir a Cristo, no tiene en cuen-
ta algunas de las concepciones de la pobreza que antes hemos visto y
que se hallan presentes en el Evangelio.
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4. La espiritualizacion del concepto de pobreza

A fin de entender y valorar debidamente la interpretacion que hace
Clemente del texto evangélico que le sirve de base, voy a examinar
brevemente la estructura y contenido del texto evangélico y los princi-
pios exegéticos de Clemente, para tratar luego con mds detencién de
los puntos principales de su interpretacion.

a) El pasaje evangélico comentado (Mc 10, 17-31)

Clemente reproduce en toda su extension la pericopa del Evangelio
que toma como base y hace notar expresamente que la toma del Evange-
lio de Marcos, y que aparece también en los otros Evangelios con ligeras
variantes que no afectan al contenido (Div 5, 1). Efectivamente el pasaje
en cuestién aparece en Mc 10, 17-31; Mt 19, 16-30; y Lc 18, 18-30%.
Aparece también con algunas variantes en uno de los pocos fragmentos
conservados (en este caso en traduccion latina) del Evangelio de los
Nazareos, que bdsicamente depende del de Mateo, pero que en este
caso recoge tal vez una tradicién independiente de €1*7. Sin embargo
ninguna de estas variantes se refleja en el texto de Clemente. Repro-
duzco a continuacidn el texto evangélico tal como lo presenté Clemente,
indicando en la traduccién las principales variaciones respecto al texto
de Marcos. Sefalo también en la traduccion (con letras maytsculas) las
cuatro unidades por las que probablemente estd constituida la pericopa.
Las cifras en cursiva corresponden a los apartados de Div y las cifras
en redonda a los versiculos de Mc.

Div 4, 4-10 (GCS 162-163) par Mc 10, 17-31

(4) éxmopevopévou alrov els 680V TpooeNdWr Tis &yovuméTel
Myov: 8lddokale dyadé, TL moujow, wa Lomy alwviov xAnpo

46 Para la adecuada valoracion de la forma en que de hecho reproduce Clemente el texto
evangélico, resulta sumamente til el examen simultdneo del texto de los tres Sindpticos.
Ver por ejemplo: K. ALAND, Synopsis quattuor Evangeliorum'? (Stuttgart 1985) nr 254-255
(pg. 238-243).

47 EvNaz 16 (en: Orig, CommMt 15, 14 [GCS 40 (= Orig 10) 389-390]). Texto traducido
al alemdn de todos los fragmentos conservados en: NTApkr 16, 133-138. EvNaz, del que se
conservan solamente 36 fragmentos, fue compuesto probablemente en la primera mitad del
siglo 11 en Siria sin que pueda saberse con seguridad si su original fue arameo o griego. En
todo caso el pasaje que nos interesa, deriva muy probablemente de Mt al que modifica li-
geramente y afiade algunos detalles descriptivos. Sobre el tema: J. JEREMIAS, Unbekannte
Jesusworte* (Giitersloh 1893) 47-50; A.F.J. KLUN, «The Question of the Rich Young Man
in a Jewish-Christian Gospel» NovTest 8 (1966) 149-165; P. VIELHAUER-G. STRECKER,
«Judenchristliche Evangelien» en: NTApkr 16, 128-133.
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A (4) (17) Y al ponerse €l (Jesds) de camino, uno viniendo (Mc co-
rriendo) hacia €l se arrodillé diciendo: (Mc arrodillado se preguntaba):
«Maestro bueno; ;qué debo hacer para conseguir la vida eterna?». (5)
(18) Jestis le dice (Mc dijo): «;Por qué me llamas bueno? Nadie es bue-
no sino s6lo Dios. (19) Conoces los mandamientos: no adulteres, no
mates, no robes, no des falso testimonio, honra a tu padre y a tu ma-
dre». (6) El le respondié: «Maestro, todo esto lo he guardado» (Mc des-
de mi juventud). (21) Y Jesus, fijando en él la mirada, le am¢ y le dijo:
«Una cosa te falta: si quieres ser perfecto (-Mc), vende todo lo que tie-
nes y dalo a los pobres y tendrds un tesoro en el cielo y ven sigueme».
(7) (22) Pero €1, desolado por lo dicho, se marché con pena, porque po-
sefa muchos bienes y tierras.

B (8) (24) Y habiendo echado una mirada en torno, Jests dice a sus
discipulos: «jQué dificilmente entrardn en el Reino de Dios los que tie-
nen bienes!» (Mc jQué dificil es entrar en el Reino de Dios!). (24) Los
discipulos se asombraban de sus palabras. (9) Jests en respuesta les
dice de nuevo: «Hijos, qué dificil es que los que han confiado en las ri-
quezas (Mc-) entren en el Reino de Dios. (25) Mas facilmente entrard
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(Mc es més facil que pase) un camello por el ojo de una aguja que un
rico (Mc entre) en el Reino de Dios». (26) Y ellos se asombraban atn
mds y decian (Mc diciéndose entre si): «Entonces ;quién puede salvar-
se?». (27) Jesus, mirdndoles, dijo (Mc dice): «(Lo) imposible entre los
hombres es posible (Mc pero no) para Dios (Mc para Dios todas las co-
sas son posibles).

C (10) (28) Pedro empez6 a decirle: «Mira, nosotros hemos dejado
todas las cosas y te hemos seguido» (29) Jesus dice: «En verdad os
digo:
el que deje lo suyo y padres No hay nadie que haya
y hermanos y riquezas por mi dejado casa o hermanos o
causa y por causa del evangelio, hermanas o madre o padre o
recibird a cambio el céntuplo: hijos o tierras por mi causa
ahora en este siglo tener tierras  y por causa del evangelio, (30)

y riquezas y casas y hermanos  que no reciba ahora

entre persecuciones ;hasta en este siglo (cien veces mds) casas,
cuando? pero en el (siglo) [y hermanos
venidero estd la vida eterna. y hermanas y madres, e hijos y

tierras entre persecuciones, y en

el siglo venidero de vida eterna.
D Los primeros serdn los dltimos  (31) Muchos primeros seran tltimos, y
y los tdltimos primeros. dltimos primeros.

Como se ve, en la transcripciéon de Clemente aparecen numerosas
divergencias respecto al texto establecido en la edicién critica de
Nestle-Aland: unas son simples omisiones de alguna palabra o susti-
tucién de un término por un sinénimo (ej. elmev-AéyeL); otras son
simples cambios de orden de las mismas palabras; otras son claras
contaminaciones con los textos de Mateo y Lucas*. Todo ello es per-
fectamente explicable en una persona que escribe o dicta deprisa, esta
muy familiarizada con el texto de los tres Sindpticos y no pone exce-
sivo interés en la exactitud, consciente (como estaba Clemente) de
que las diferencias entre los Sindpticos eran irrelevantes para el tema
tratado (Div 5, 1).

Como era usual en la exégesis biblica de su época, Clemente presen-
ta toda la pericopa como un bloque con unidad histdrica, aunque proba-
blemente el pasaje en su origen fuera producto de la yuxtaposicién (con
sutura no plenamente lograda desde el punto de vista estilistico) de

48 Examen de las variaciones de Clemente respecto del texto de Mc en: SCHWARTZ [n 40]
Hermes 38 (1903) 87-90. M. SMITH, Clement of Alexandria and a Secret Gospel of Mark
(Cambridge Mass 1973) 368-369 presenta un cuidadoso cuadro de estas divergencias tex-
tuales, que sin embrago no son validas como argumento sélido para la tesis que Smith
construye en su obra.
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cuatro unidades que debieron de ser independientes en la primitiva tra-
dicién y que fueron secundariamente unidas por el redactor del Evan-
gelio de Marcos*. Como se hace notar en la precedente traduccién,
esas unidades son las siguientes:

A) Episodio del joven rico (Div 4, 1-7 = Mc 10, 17-22).

B) Didlogo entre Jesus y los discipulos sobre la dificultad de la sal-
vacién de los ricos (Div 4, 8 90 Mc 10, 23-27).

C) Respuesta de Jesus a Pedro sobre lo que debian esperar los que
lo han dejado todo por seguirle (Div 4, 10 a = Mc 10, 28-30).

D) Dicho de Jests sobre la subversion de valores (los ltimos y los pri-
meros), débilmente vinculado con lo anterior (Div 4, 10 b=Mc 10, 31).

El primero de esos elementos (A) describe una tipica llamada de
Jesus a su seguimiento con la exigencia de dejarlo todo e ir tras é1°.
No cabe entrar aqui en la discusién del valor histérico del marco cir-
cunstancial en que se encuadra en este caso el llamamiento. S{ interesa
en cambio resaltar que la invitacién a dejarlo todo y seguirle coincide
sustancialmente con otros mandamientos recogidos en los Evangelios
(Mt 8, 19; 8, 22; Mc 2, 14 par; 8, 34 par; Lc 5, 10-11; 9, 61-62). Se tra-
ta de la invitacién a formar parte del grupo de seguidores que en ade-
lante deberdn entregarse por entero al anuncio del Reino de Dios y
compartir su vida dentro del marco escatolégico de su predicaciéon en
Galilea. Es una llamada en unas circunstancias posteriormente irrepeti-
bles en las que se invita al seguimiento incondicional de Jesuds con su
gran ascendiente personal, en un ambiente y unas circunstancias en las
que el valor de las cosas temporales queda relativizado por la proximi-
dad del fin y los bienes resultan un estorbo para dedicarse plenamente a
la misién. Ademds esa misién se dirige predominantemente al pueblo
llano pobre y oprimido, anuncia con firmeza el triunfo escatolégico de
la justicia sobre los opresores y encuentra su mayor oposicién en los
sectores sociales altos bien establecidos. Ese marco es muy distinto de
la llamada a la perfeccién siguiendo a Cristo en la época y el ambiente

49 Sobre la pericona de Mc: N. WALTER, «Zur Analyse von Mk 10, 17-31»: ZNW 53
(1962) 206-217; K.G. REPLOH, Markus Lehrer der Gemeinde: eine redaktionsgeschichtliche
Studie zu der Jungerperikope des Markusevangeliums (Stuttgart 1969) 191-201; W. HAR-
NISCH, «Die Berufung des Reichen: Zur Analyse von Mk 10, 17-27, en: FsFuchs (Tiibin-
gen 1973) 162-166; W. SCHMITHALS, Das Evangelium nach Markus? (Gutersloh-Wiirzburg
1986) 2, 452-460.

50 Sobre el sentido y contenido histérico de la llamada de Jesuds a su seguimiento:
G. KITTEL, «akohovbew»: TWNT 1, 213-215; M. HENGEL, Nachfolge und Charisma (Ber-
lin 1968) 63-82; E. LoHSE, «Nachfolge Christi»: RGG? 4, 1.286-1.287.
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de Clemente>!. Es significativo que entre las adiciones de Clemente al
texto del Evangelio de Marcos se encuentra la adicion del Evangelio de
Mateo en la que a la invitacién de dejarlo todo, precede la especifi-
cacién condicional «si quieres ser perfecto», con lo que la renuncia a
los bienes parece preentarse con cardcter de supererogacion.

La segunda mitad (B) pone de relieve la dificultad de la salvacién
de los ricos y consta de tres elementos no perfectamente unidos entre
si: (a) Afirmacién de Jests en forma gramatical exclamativa (Tws) en
que se pondera la dificultad de que los ricos entren en el Reino (Mc 10,
23 = Div 4, 8). (b) Nueva afirmacién de Jesus también en forma excla-
mativa sobre la dificultad de la salvacién en general, en respuesta a la
reaccion de asombro que entre los discipulos habia producido el ele-
mento anterior. Una de las divergencias de Clemente respecto al texto
de los principales manuscritos del Evangelio de Marcos es que Cle-
mente (con otros importantes manuscritos) circunscribe también aqui la
dificultad de la salvacién para los que han confiado en sus bienes (ol
memolféTar ém xprjuaowy) (Div 4, 9 a // Mc 10, 24)2. (c) Palabras de
Jesuds que confirman y ponen de relieve la dificultad sefialada en el ele-
mento anterior. Es la conocida maxima del camello y la aguja (Div 4,
9b = Mc 10, 25) que expresa la dificultad de la salvacién de los ricos.
El camello es el animal mds grande conocido en Palestina y el orificio
de la aguja, el paso mds pequeilo: se trataba de expresar la extrema di-
ficultad y se hacia de la forma hiperbdlica y paraddjica que aparece en
bastantes otros casos en la predicacién de Jests, por ejemplo: los fari-
seos al ir a beber cuelan los mosquitos y se tragan los camellos (Mt 23,
24), los hipdcritas se fijan en la brizna que se ha metido en el ojo ajeno,
y no advierten la viga que llevan en el suyo (Mt 7, 3-5)*. Los ejemplos

51 Sobre el concepto de seguimiento de Cristo hacia la perfeccion en el marco histérico
posterior: KRETSCHMAR, Beitrag [n 11] 161-167; K.S. FRANK, Askese und Monchtum in der
alten Kirche (Darmstadt 1975) 1-3; IDEM, Geschichte des christlichen Monchtums*
(Darmstadt 1983) 1-15.

32 Varios manuscritos recogidos en el aparato critico de NESTLE-ALAND (NT?¢ 123 app)
y en ALAND, Synopsis'3 [n 46] 339 contienen esta adicién. En el texto de Clemente se trata
probablemente de un afiadido realizado por el autor, sin que pueda precisarse si es una adi-
cién voluntaria o una consecuencia de que posiblemente Clemente citaba de memoria, y
sin advertirlo mezclaba las formulaciones de Mc y Mt.

33 Sobre el probable sentido originario del dicho del camello y los tardios intentos de sua-
vizar su dureza: T. ZAHN, Das Evangelium nach Matthéus® (Leipzig 1910) 598-599, n 71;
BILLERBECK [n 2] 19, 828; O. MICHEL, «kapunAos»: TWNT 3, 598; A. SAND, Das Evange-
liun nach Matthdus (Regensburg 1986) 398.

54 Acerca de la hipérbole en los dichos de Jests: R. BULTMANN, Geschichte der synop-
tischen Tradition® (Gotinga 1979) 180.
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podrian multiplicarse. El ambiente histérico del dicho de Jesis y su
modo de hablar difieren muchisimo de los de Clemente. (d) El dltimo
elemento de la unidad (B) es una puntualizacién por parte de Jesus por
medio de una nueva maxima (posibilidad para Dios de lo imposible
para los hombres) para salir al paso de la zozobra de los discipulos
(Div 4, 9¢ = Mc 10, 26-27). En toda esta unidad (B) se manifiesta cla-
ramente la prevencién de Jesus frente a la riqueza como obstidculo muy
dificilmente superable para entrar en el Reino.

La tercera unidad (C) presenta en los otros dos Sinépticos (Mt 19,
27-30; Lc 18, 28-30) bastantes diferencias de estructura y formulacién
respecto al Evangelio de Marcos (Mc 10, 28-30). A su vez el texto de
Clemente (Div 9, 10a) se aparta notablemente de todos ellos>3. Desde
el punto de vista de este trabajo interesa seflalar que el pasaje pone de
relieve el tipo de seguimiento pleno (con dejacién de todo lo terreno)
que se daba en el grupo que seguia inmediatamente a Jesus, y el marco
escatoldgico en que se concebia ese seguimiento. Aunque Clemente
trata mas adelante estos textos (Div 22, 1-23, 1) su contenido no afecta
directamente al tema de este estudio.

Algo parecido ocurre con la cuarta unidad (D), donde se explicita
(también en forma de mdxima) la subversion de valores (dltimos y pri-
meros) en el Reino de Dios (Div 4, 10b // Mc 10, 31)%°. Clemente sélo
menciona este versiculo de Marcos mas tarde (Div 26, 1) indicando que
el tema es complicado y no hay por qué tratarlo en esa ocasion.

b) Principios exegéticos de Clemente

Es sumamente interesante examinar como compaginé Clemente to-
dos estos textos evangélicos claramente adversos a la riqueza con los
principios que hemos visto que sostenia sobre su indiferencia ética.

Clemente concebia la Sagrada Escritura como palabra de Dios y
por tanto como fuente primaria del verdadero conocimiento, y la consi-
dera como una unidad en la que todos los libros que la constituyen tie-
nen igual autoridad®’. Aunque en un pasaje de su obra indica que es
conveniente tener en cuenta las peculiaridades de la lengua hebrea para
entender bien ciertos pasajes (Strom 6, 129, 1 [GCS 15 (Clem 2) 497)),
su método exegético, como el de casi todos sus contemporaneos,

55 Detalles en: ALAND, Synopsis!3 [n 46] 341-343.

36 Sobre el dicho acerca de los dltimos y los primeros, que se repite en distintos contex-
tos: BULTMANN [n 54] 110; SCHMITHALS, EvMk [n 49] 460.

57 Acerca de las ideas sobre la Escritura y la utilizacién que de ella hace Clemente:
C. MONDESERT, Clément d’Alexandrie (Paris 1944) 153-159.
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generalmente no tiene en cuenta la diversidad de los géneros literarios
ni las circunstancias histéricas y culturales que pudieron influir en la
formulacién del texto. En cambio, Clemente adapta a la interpretacion
de la Sagrada Escritura el sistema de alegorizacién desarrollado por
los pensadores griegos desde el siglo 1x a.C. para interpretar muchos
mitos populares griegos, tratando de ver en ellos una verdad (cosmo-
légica, ética, etc.) mds profunda encubierta y figurada por el sentido
literal de cada mito®. Los judios alejandrinos, sobre todo Fil6n, habian
aplicado este método a la exégesis del Antiguo Testamento y los cris-
tianos de Alejandria lo habian hecho suyo ya antes de Clemente>®.
Este lo desarrollé con profusién distinguiendo entre un sentido literal
y un sentido espiritual alegérico.

Como es frecuente en sus obras, Clemente emplea en este punto
una terminologia variable: al sentido literal lo caracteriza de carnal, hu-
mano, superficial, oscuro, rural, etc., mientras que al sentido alegérico
lo presenta como mistico, oculto, divino, superior, exacto, espiritual,
etc. La interpretacion alegérica no es para Clemente arbitraria sino que
deriva del fondo teolégico que la Escritura pretende siempre ensefiar, al
que se llega s6lo por una profundizacién ilustrada por la fe y la yvaots,
que va mds allé del sentido literal y requiere un alto nivel de perfeccién
en el interesado®. Por lo que se refiere a la pericopa que nos interesa,
Clemente hace la siguiente observacion previa:

Div 5, 2 (GCS 17, 163)

Sel 8¢ cagus €ldoTas ws oudev avﬁpwmvwg 6 owTmp, AN
mavta Yelq copla kal HUOTIKT) St8dokel Tols €auTov, un oap-
Klvws axpoaoﬁm va eyopévor, dMA Tov év alTols KEKPUPL™
uevov voww peTa TNs dflas (mmiocws kal ouvéoews Epewvay
Kal xaTapavbdvelv.

Es preciso que los que saben claramente que el Salvador no ensefia
nada a los suyos al modo (meramente) humano, sino todo con sabiduria
divina y mistica, no oigan carnalmente lo dicho, sino que indaguen y

58 Vision general del proceso de alegorizacién de los mitos en el mundo griego en
P. WEINDLAND, Die hellenistische-rémische Kultur in ihren Beziehungen zu Judentum und
Cristentum (Tibingen 1912) 112-122; W. NESTLE, Griechische Geistesgeschichte (Stutt-
gart 1944) 95-98.

3 Sobre la interpretacién alegérica del AT por Filén: C. CoLpE, «Philo»; RGG? 5, 344-345;
E. DIETRICH, «Schriftauslegung»: RGG? 5, 1.516.

00 MONDESERT, Clément [n 57] 153-154, Volker [n 24] 395. La acentuada tendencia ha-
cia la interpretacion espiritual con preferencia sobre la literal llevé a veces a Clemente a
excesos y aporias. Ver sobre este punto: A. JULICHER, Die Gleichnisreden Jesu* (Tubinga
1910 = Darmstadt 1976) 1, 220-221.
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capten el sentido escondido en ello con congruente examen y conoci-
miento fntimo.

A continuacién puntualiza ain mds algunos aspectos de ese sentido
mistico de la Escritura: dice que aun las cosas expuestas con claridad por
Jesus a sus discipulos necesitan mucha atencién por la abundancia de
contenido que hay en ellas, aunque aparentemente sean sencillas; aflade
que siempre se refieren a cosas importantes pertinentes a la salvacién e
implican una admirable y celestial profundidad de pensamiento, por lo
que no han de oirse con superficialidad sino dirigiendo la mente al espi-
ritu mismo del Salvador y a lo indecible de la doctrina (Div 5, 3-4).

Con estas premisas Clemente emprende la interpretacion espiritual
de la pericopa del Evangelio de Marcos. No tiene en cuenta las circuns-
tancias histéricas del texto evangélico, muy distintas de las suyas, no
recurre al examen del género literario y se centra en la interpretacion
alegorica.

¢) Interpretacion espiritualista de Clemente

El concepto de seguimiento a Cristo tuvo que ser cambiado por
Clemente respecto al que aparece en los Sindpticos, donde, como he-
mos visto, aparecia con caracteres irrepetibles. En un pasaje sintetiza la
esencia del seguimiento tal como €l lo concibe:

Div 21, 7 (GCS 17, 174)

TOUTO ydp dkoloudely BvTwS Tw owTnpl, dvapapTnotav kol Te-
XeléTnTa THV ekelvov peTepxOuevor kal Tpds Exelvor Gomep
kdTomTpov yoopowTa kal puduilovta TV Puxty kal TdvTa
Sla mavtwy opolws dlaTidévTa.

Esto es seguir realmente al Salvador: ir tras su impecabilidad y per-
feccion, ordenar y adornar el alma tomandole como espejo, y acompa-
sarla a él, y habiendo dispuesto todas las cosas de esta misma manera.

Esta descripcién estd en pleno acuerdo con su concepcion de la per-
feccion como ascension (dvaywyr)) gradual continua hacia Dios tomando
como modelo a Cristo. En muchos pasajes de sus obras aparece cons-
tantemente esta idea expresada con distintas comparaciones: en la segun-
da de sus tres obras mayores Cristo es el pedagogo en el sentido del logos
divino que ilumina, forma y educa a la humanidad (Paed 1, 1-4)%!; en el

61 La idea de Cristo como pedagogo fue ampliamente desarrollada por Clemente en su
obra de este mismo nombre. Ver particularmente: Clem, Paed 1, 7, 53-61 y la introduccién
de H.I. MaRrrOU, SC 70, 154-19.
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opusculo sobre la riqueza presenta a Cristo como el preparador que
adiestra al cristiano comparado con un atleta (Div 3, 3-6)? o como el pi-
loto de una nave a quien hay que atender constantemente (Div 26, 2)%.
En nuestro pasaje la comparacién del espejo (que propiamente reflejaria
la propia imagen, no la de Cristo) no es plenamente acertada. Lo es mas
la segunda, en que presenta a Cristo marcando el ritmo que se ha de se-
guir®. Se trata siempre de un seguimiento por el perfeccionamiento con-
tinuo individual en el que el cristiano se esfuerza constantemente en se-
guir el modelo de Cristo. Como hemos visto (§ 3) ese seguimiento es
presentado como compatible con la tenencia de los bienes materiales
(Div 15, 6 reproducido en § 3).

Ademids de en el pasaje comentado por Clemente (Mc 10, 21) y en
sus paralelos sindpticos (Mt 19, 21; Lc 18, 22), la recomendacién de
venderlo todo y dar su producto a los pobres aparece expresamente en
un dicho de Jesds (Lc 12, 23) enclavado por el autor de Lc en una de
las varias instrucciones a los discipulos (Lc 12, 1-53) en el marco del
viaje hacia Jerusalén®. El mismo autor en los Hechos de los Apdstoles
presenta la venta de los bienes para ayuda de los pobres como préctica
de la primitiva comunidad cristiana (Act 4, 32-37, 5, 1-11)%. En ambos
casos se entiende como un acto de desprendimiento real-fisico de los
bienes propios y asf ha sido entendido con diversas variantes en su rea-
lizacién préctica por distintas personas y grupos a lo largo de la histo-
ria del cristianismo®’.

62 Ta comparacion del cristiano con el atleta que ha de esforzarse para obtener el éxito,
aparece ya en Pablo (1Cor 9, 24-26; Phil 3, 14; 2Tim 2, 5). Ver: E. STAUFFER, «aO\ew»;
TWNT 1, 166-167. Clemente desarrolla de forma detallada el aspecto de Cristo como pre-
parador de atletas a continuacién del pasaje aqui comentado en su tratado sobre la riqueza
(Div 3, 3-6).

63 La idea de Cristo como piloto de nave aparece ya en las consideraciones finales del
redactor o reelaborador anénimo del MartPolyc 19, 2 (AMA#* 7). Clemente desarrolla la
idea en Paed 1, 54, 2-3. Sobre la concepcién de la vida humana como una peligrosa trave-
sfa por mar, y su desarrollo por los escritores cristianos: H. RAHNER, Griechische Mythen
in christlicher Deutung® (Darmstadt 1966) 291-328.

64 Xopnyos es el director del coro que marca el ritmo (W. PAPE, Griechisch-deutsches
Handwdrterbuch? (Braunschweig 1874-1875) 1342). La idea de los dioses como directores
de coro aparece ya en Plat, Leg 665a. Clemente la utiliza también en: Strom 5, 7, 8-5, 8, 1
(GCS 52 [Clem 2] 330).

%5 Sobre este pasaje (Lc 12, 33) y su contexto: G. SCHNEIDER, Das Evangelium nach
Lukas? (Giitersloh-Wiirzburg 1984) 2, 286-287; W.G. KUMME, Einleitung in das Neue Tes-
tament’' (Heidelberg 1983) 110-111.

% Vern 10.

67 Exposicién de las grandes lineas del desarrollo del ideal de pobreza en el cristianis-
mo en: L. HARDLICK, «Armut»: RGG? 1, 624-627.
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Ante el pasaje del Evangelio en que Jesus indica al joven rico que
venda sus bienes (Mc 10, 21), Clemente se ve forzado a dar una audaz
interpretacién alegérica del concepto de vender®®. En ella pretende
mostrar que vender (Twhew) no ha de entenderse como cambiar cosas
por dinero, sino como desprenderse del apego a los bienes temporales,
cambidndolos por una riqueza espiritual consistente en el avance hacia
la perfeccién. Lo explica en la siguiente parafrasis de la recomendacién
de Jesus al joven.

Div 19, 3-6 (GCS 17, 172).

(3) TO & KaTd KOopov <ov> ﬂmew Kal mTAouolw KaTd TAd TAUN
0 katd Trv€vuot [ov] TI'TOJXOS‘ kal kata Yeov mhototos dmboTnd
(qmct) TOV UTapXOvTY év TT] Juxn oou K'rnpa‘rcuv a)\)\OTprv
tva kadapos ™ kapdla yevopevog L8T]S‘ Tov Yebv, dmep kal 8
eTepag puims 0Ty etoe)\ﬁav els ™V Bam)\aav TWY ovpavwv
4) kol TS alTwy AmooTNS; Trw)\noag T olv; Xpnpa‘ra davTl
KTNUATWY )\aan‘, avtiSooLy TAolTOU TPOS TAOUTOV Tromoauevog‘,
eEapyvpLGas‘ ™Y cpavepow ovotav; (5) ov6apws‘ AN ATl Ty
‘ITpOTEpOV EVuTTapX OV TRV ™ Juxn, fiv cwoar models, av*reLoayo-
pevos. €T€pOV TAOUTOV Yeomorov  kal Lwms  xopnyov alwvi-
ov, TAS KATd THY évToMyy Tou Veou 6La1‘koetg, avd v ool
TeEpLETTAL utoﬂbg Kal  TLun, Stnvexns‘ OanpLa kal atwvios
acpﬁapota (6) olTws KANDS TWAELS T vﬂapxowa T4 TONA
Kal TepLood Kal arroxketou‘ra ool ToUs ovpavols, AvTikaTad
)x)\aooouevog alTov TA ocwoal Suvdpeva. ekelva ExéTwoav ol
odpklvol TTwXol Kl ToUTwy Bedpevol, oU &€ TOV TVEVLATLKOV
mAOUTOV AvTidafBor éxols dv fdn Onocavpdv év obpavols.

(3) Al (no) pobre segtin el mundo y rico en pasiones le dice el [no]®
pobre en espiritu y rico segin Dios [= Jests]: Separate de los bienes
ajenos (a tu alma) que estdn en tu alma, para que al haberte hecho lim-
pio de corazoén, veas a Dios, lo que con otras palabras es entrar en el
reino de los cielos. (4) Y (coémo te separards de ellas? Vendiéndolas.
(Pero qué? ;tomards bienes a cambio de bienes? ;Acumulards el precio
de los bienes a los bienes a liquidar el patrimonio visible? (5) De ningu-
na manera, sino (que lo hards) sustituyendo en el alma que deseas sal-
var, el lugar de los bienes que antes habia, otra riqueza divinizante y
aportadora de vida eterna; la disposicién conforme al mandato de Dios
a cambio de la cual obtendrds la retribucién y el honor, y la salvacién

68 Sobre las acepciones de mwAelv (vender): F. PRINGSHEIM, Greek Law of Sale (Wei-
mar 1950) 97-98; 159.

% La doble correccién [ou] <ouv> propuesta en una edicién de 1816 fue aceptada por
STAHLIN, BKV (2) 8, 249 n 1. Sobre su fundamentacién: U. WICKERT, «Bemerkungen zu Kle-
mens von Alexandrien»: ZNW 50 (1959), 123-127. RITTER [n 25] ZKG 86 (1959) 16 n 87.
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sin fin y la eterna incorrupcion. (6) De esta forma vendes bien los bie-
nes, los abundantes y superfluos y que te excluyen del cielo, permutdn-
dolos por los que pueden salvar. Que retengan aquellos [= los bienes
temporales] los pobres segin la carne que carecen de éstos [= los bienes
capaces de salvar]. Tu por el contrario, habiendo tomado a cambio la ri-
queza espiritual, que tengas desde ahora un tesoro en el cielo™.

La interpretacion de Clemente resulta excesivamente forzada sobre
todo en una época como la actual. En algtin punto se aprecia incluso al-
glin exceso retdrico, por ejemplo al presentar como aberrante el obtener
dinero por la venta de bienes como si ésta tuviese por finalidad en el con-
texto un enriquecimiento patrimonial y no el dar el producto a los pobres.

Dentro de ese proceso de espiritualizacién Clemente da un concep-
to de pobreza muy distinto del econdmico-social. Esa tendencia a espi-
ritualizar el concepto se aprecia ya, aunque con un sentido muy distinto
del de Clemente, en los numerosos pasajes del Antiguo Testamento en
que aparece la antes mencionada mistica de la pobreza, donde bajo el
término pobres se engloban todos los oprimidos y se presume que tie-
nen su esperanza puesta en Yavé. Aparece también probablemente (y
esta vez en sentido parecido al de Clemente) en la primera bienaventu-
ranza del Evangelio de Mateo (Mt 5, 3), donde la especificacién To
mrevpaTt puede ser muy bien una adicién secundaria al original proba-
blemente conservado en el Evangelio de Lucas (Lc 6, 20)7!: de esa for-
ma los bienaventurados no son simplemente los pobres sino los pobres
de espiritu. Clemente se apoya expresamente en esa puntualizacion
(Div 16, 3; 17, 4) y la lleva mucho mads adelante. Entre los varios pasa-
jes en que da su concepto espiritualizado de pobreza-riqueza, cabe des-
tacar los siguientes:

Div 16, 3 (GCS 17, 170).

0 HEV ydp E€xwy KTARATA Kal xpuoov kal dpyupov Kal oudotg‘
WS ﬁeof) Swpeds [katl To Te SdSVTL Vew )xeL'rovpyko am’
avTov €ls avdpdmwy oofranav Kal €ldws OTL TavTa KEKTn'raL
ola Tous a6€)\cpovs‘ ua)\)\ov 7 eav'rov Kal KpelTTOY vﬂapxmv
™ms KTHoEws abTwy, pn Sovlos (wv) OV KkékTTTAL n6€ v T
(pvxn TavTa TMEpL@épwr pnde €V TOUTOLS opLQwv Kal TepL
ypa(pcuv ™Y €autov {wny, dNd TL Kal KAAOV epyov kal Jelov
del 8Lomovmv KAV awoo-rcfpnﬁnum &n ToTE TOUTWY, 8vvauevog
ew T yvdun kol TV dmalayiy altov éveykeww € loov
xaddmep kal THv meplovotav, olTds EoTv O pakapllOpevos

70 Sobre este pasaje: WICKERT [n 69] ZNW 50 (1959) 123-128.
71 Sobre esta posible adicién: DUPONT, Béatitudes [n 9] 79-83.
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imo TOU Kl)pLOU Kal TTOXOS TW m/evpaﬂ KahoUpevos, KAnpovo-
Hos EToLpos olpavou BaoL)\eLag, ol mlotolos {noat urv Suvdpe-
VoS

El que tiene bienes y oro y plata y cosas como don de Dios y sirve
con ellas a Dios que se las dio, y consciente de que ha adquirido estas
cosas en razén de sus hermanos mds bien que en razén de si mismo, y
tiene el dominio (interno) de la posesién de las riquezas, y no es escla-
vo de las cosas que posee, ni las tiene constantemente en el alma, ni li-
mita y circunscribe a ellas su vida, sino que constantemente se esfuerza
en alguna obra buena y divina, y en el caso de que fuese privado de
ellas, es capaz de sobrellevar su privacion con la misma serenidad que
su presencia, ese es el proclamado bienaventurado por el Sefior, y lla-
mado pobre de espiritu, ya preparado como heredero del reino de los
cielos; no el rico que no puede alcanzar la vida (eterna).

Clemente precisa exactamente en este pasaje las cualidades positivas
y negativas que ha de tener la pobreza de espiritu compatible con la pro-
piedad y tenencia de riquezas. Son las siguientes: (a) tenerlas como don
de Dios, (b) servir con ellas a Dios, (c) tener conciencia de su funcién
social, (d) no dejarse dominar internamente por ellas, (e) ser capaz de
sobrellevar con serenidad su pérdida. Todas estas ideas aparecen con di-
versos matices en numerosos pasajes del Antiguo Testamento’?, de pen-
sadores judios y paganos anteriores a Clemente’? y en el Nuevo Testa-
mento’. Los dos tdltimos puntos reflejan dos ideas fundamentales de la

72 En el AT, junto a la antes mencionada critica de la riqueza sobre todo por los Profe-
tas, hay algunos pasajes en los que se apunta la idea de que la riqueza la da Dios, y de que
quien la tiene debe ayudar con ella a los necesitados. Ademds de las conocidas afirmacio-
nes de Job (Job 29, 12-16; 31, 14-25), cabe destacar una de las unidades parenéticas inter-
caladas en el Deuteronomio, donde se exhorta a los israelitas a no olvidar que los bienes
materiales les han sido dados por Dios (Dtn 8, 1-20). Sobre el origen y cardcter de estas
unidades parenéticas: H.D. PREUSS, Deuteronomium (Darmstadt 1982) 95-103. Vision gene-
ral de la actitud (o actitudes) que aparece en el AT sobre la riqueza en: F. HAUCK-W. KASCH,
«mhovTos»: TWNT 6, 321-324, quien sefiala ademds la insistencia con que la literatura sa-
piencial hace referencia al problema de teodicea planteado por el fenémeno frecuente de la
mala conducta y buena fortuna de muchos ricos.

73 Rica informacién sobre la ética de la riqueza en el mundo antiguo en: BOGAERT [n 2]
RAC9, 824-829; 839-842.

74 Ademds de los pasajes citados expresamente por Clemente, hay que mencionar tam-
bién la pardbola de los talentos en sus diversas versiones (Mt 25, 14-30; Lc 19, 11-27). So-
bre el probable sentido originario (escatolégico) de la pardbola: A. JULICHER, Die Gleich-
nisreden Jesu? (Tubinga 1910) 2, 472-495, J. JEREMIAS, Die Gleichnisse Jesu'® (Gotinga
1884) 55-60. Clemente trata el tema en Strom 1, 3, 1-2 (GCS 15 [Clem 2] 4 y entiende la
parabola como una explicacion de la obligacién que tiene todo el que recibe dones de Dios,
de utilizar esos bienes en provecho de los demads. Para las lineas generales (y su evolucién)
de la actitud del NT sobre la riqueza: HENGEL, Eigentum [n 9] 31-68.
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ética estoica de Clemente (indiferencia y dominio de las pasiones) que
ya se han visto antes”.

En contraposicién a las cualidades que debe reunir el pobre de espi-
ritu, Clemente describe la codicia, de la que los ricos deben estar libres,
ya que de lo contrario no tendrian acceso al reino de los cielos (Div 17,
1). Por tanto Clemente distingue dos tipos de ricos (en el sentido de
personas con abundantes bienes materiales) segin sea su disposicion
interna, y aplica el mismo razonamiento a los pobres. Entre éstos hay
los que el Salvador proclamé bienaventurados y en el Evangelio de
Mateo son calificados expresamente como pobres de espiritu (TTwyol
Tow mredpatl), y los demds pobres, que son desgraciados (d6\iot), pri-
vados de bienes materiales, pero no participes de la justicia de Dios
(dyevoTol Sikatootvns 6Beov) (Div 17, 4). El verdadero pobre queda
descrito de la siguiente manera.

Div 26, 6 (GCS 17, 177)

[..]el dtvatai Tis évdorépw TwV bmapxdrTwy kdpmTew 'rns‘ ¢
Eovotas kal étpla  gpovely kal ocwgpovely kal Yeov pévov
{mrew kal Yedv dvamvelvy kai Jew ovpmolTeVeoal, TTwXOS
olTos TapéoTnke Tdls évtolals, éevdepos, dWTTNTOS, dvooos,

dTpwTos UTO XpNUATOVY:

[...] si alguno puede doblegar internamente el poder de las riquezas
y valorar las cosas con moderacidn y ser sobrio y buscar sélo a Dios
y anhelar a Dios y vivir en comunidad con Dios, ese es pobre con-
forme a los mandamientos, libre, invicto, sano, no vulnerable por las
riquezas.

En otro pasaje oscuro en su formulacién y de terminologia vacilan-
te, Clemente deja clara la contraposicién pobre-rico en su concepcion
de la perfeccion cristiana:

Div 19, 1-2 (GCS 17, 171-172).

(o pev dpa a)\nﬁmg‘ Kal KAAWS <1T)\OUOLO§> EoTwv O va a-
pe‘rmv mAOUoLOS Kal mdon TOXM Xpnoﬁm bolws kal ToTwS SU-
vdpevos, 6 8¢ vbédos Thololos O KkaTd odpka TAOUTWY Kol THV
Loty els (Tiy) EEw koW peTevmroxds TV Tapepxopévny kal

7> En la Biblia, ademads de la indiferencia ante la pérdida de la riqueza, que aparece
paradigmaticamente presentada en Job 1, 6-22, en el NT se exhorta con frecuencia a libe-
rarse de la preocupacion excesiva por los bienes materiales con fundamento en la confian-
za en Dios y en la concepcion escatolégica de su inminente caducidad. Ver sobre este
punto: R. BULTMANN, «peptpvam»: TWNT 4, 594-597.
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@eLpopérmy kal d\\oTe dNov ywopévny kal év Te TéAEL unde-
vos undapn. (2) mdA\w ad katd TOV alTov TpdmOV Kal yrHoLos
TTwx0s KAl vé6dos dNos TToxos kal Peudwvupos, O HEV KaTd
TVeUda TToxos, TO (8lov, & 8¢ kaTd kéouov, TO dANGTELOV.

Asi pues el verdadero y auténticamente rico es el rico en virtudes
y capaz de afrontar santa y fielmente cualquier situacién. Por el con-
trario, el falso rico es el que tiene abundantes riquezas segin la carne
y ha orientado la vida a los bienes de fuera que desvian y corrompen
y cambian de mano, y al final no son de nadie. (2) Y de la misma for-
ma se da el pobre legitimo y el bastardo y falso pobre. El propiamen-
te pobre lo es en espiritu, impropiamente lo es el pobre segtn el
mundo’®.

En todos estos pasajes Clemente razona de forma perfectamente 16-
gica y congruente con su modo de concebir la perfeccion del cristiano
como un constante avance interno e individual del hombre que, despo-
jando su alma de pasiones, se acerca a Dios. Por ninguna parte aparece
referencia alguna expresa al marco social de injusticia, ni la preferencia
por los pobres y oprimidos tan manifiesta en los Profetas, en los Sal-
mos, en los Sindpticos y en otros escritos como la Carta de Jacobo,
que acabo formando parte del Nuevo Testamento.

Clemente continta su discurso dando una explicacién sorprendente
de lo que el Evangelio dice sobre la reaccidn del joven rico consultante
y de los discipulos de Jesds presentes en el didlogo. Del consultante
dice el Evangelio de Marcos que «sombriamente contrariado por estas
palabras se marchd apenado, porque poseia muchos bienes» (Mc 10,
22)77. Segun Clemente el joven no entendid bien a Jests: no compren-
di6 cémo se podia ser al mismo tiempo pobre y rico en el sentido arriba
expuesto, y por ello se retir6 triste al haber confundido lo dificil (evitar
que el alma sea arrastrada y absorbida por las riquezas) con lo imposi-
ble (Div 20, 12).

Segin el Evangelio, los discipulos de Jesus, ante las observaciones
de su maestro sobre la dificultad de que se salvasen los ricos (Mc 10,
23-25), «se asombraban con temor ante esas palabras» y «se llenaban
cada vez mds de temor diciendo entre si: ;quién puede salvarse?»
(Mc 10, 24-25). Clemente comenta audazmente que ese temor deriva

76 Sobre el sentido de esta ultima frase de Div 19, 2: WICKERT [n 69] ZNW 50 (1959)
123-123; RITTER [n 25] ZKG 86 (1975) 16 n 87.

77 Mc 10, 22 presenta la reaccién del joven como un doloroso rechazo de la invitacién
de Jests al seguimiento incondicional. Sobre el sentido histdrico de la ruptura incluso de
los més elementales lazos familiares exigida por Jesuds para su seguimiento (Mt 8, 21-22;
Lc 9, 57-62; 14, 26 etc): HENGEL, Nachfolge [n 50] 8-17.
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precisamente de que habian entendido muy bien las palabras de Jesus y
se daban cuenta de que, aunque habian abandonado sus bienes para se-
guirle, esa renuncia era indiferente para su salvacién (Div 20, 2-6).
Como ya he indicado en otros pasajes, Clemente habia puesto de relie-
ve la misma idea e incluso habfa apuntado los peligros que conlleva la
carencia de bienes temporales en orden a obtener la perfeccion (Div 12,
4-5; 15, 2-3). La conclusién que de todo ello saca es que la renuncia de
las cosas temporales sélo es estrictamente obligatoria para los que se
sienten internamente dominados por la avidez (Div 24, 1). A ellos apli-
ca varios pasajes evangélicos: por extension, el que prescribe el odio a
los miembros de la familia (Lc 14, 26), entendiendo que eso sélo debe
hacerse cuando los parientes son un impedimento para la salvacién
(Div 23, 2-24, 1); directamente, el que aconseja amputarse una mano o
un pie o sacarse un ojo, cuando sean un obstdculo para alcanzar la vida
eterna (Mt 5, 29-30; Mc 9, 43-47) (Div 24, 2-3).

Por dltimo, a titulo de curiosidad, es interesante examinar el trata-
miento que Clemente da al dicho de Jesus sobre el camello y la aguja
(Mc 10, 25 par). Es bien conocido el intento (muy posterior a Clemen-
te) de suavizar la hipérbole de la comparacién mediante la correccién
kdpLhos (= calabrote) en lugar de kdunlos que aparece tarde en algu-
nos manuscritos. Clemente s6lo hace referencia de pasada al dicho de
Jestis en un pasaje estilisticamente duro (Div 26, 8-27-1) constituido
por tres fases introducidas cada una en tercera persona del singular
cuyo sujeto es el camello, o més exactamente el dicho sobre el camello
y la aguja. He aqui el texto de Clemente seguido de una traduccién que
no puede menos de ser estilisticamente dura al pretender reflejar fiel-
mente la formulacién de Clemente’s.

Div 26, 8-27, 1 (GCS 17, 177)

(8) onpatvéTw pev obv TL Kal i)dm)\O‘repou 1 den)\og dla
oTeVns 580v Kal Teﬂxtppevng @Odvovoa Tov mhotolov, Smep év
T mepl apxwv Katl ﬂeokoyLag €Enynoet onTanov Tov
OwTﬁpog U‘lTapX€L padeiy: (l) o UMY AN\ TO Y€ QALVOUEVOV
mpwTOV kal 87 O ANekTal ‘rng TapaBoAns Trapexeoﬁw dLdao-
KéTw Tols €lmopouvTds ms olk duenTéor NS EquTwy O'UJTT]pL'
aS WS TON TPOKATEYVWOUEVOUS OUBE KATATOVTLOTEOV ab ml\w
TOV mAouTOV 08¢ kaTadikacTéov ms | ™s (wns émBovlov kal

78 Clemente recurre a una formulacién retérica construida gramaticalmente en im-
perativo, que resulta muy dura en las lenguas modernas. Suavizan estiliticamente la
traduccion sin alterar el sentido: STAHLIN [n 33] BKV (2) 8, 257-258; BUTTERWORTH
[n 33] 327.
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moNé oY, ANNG padnTéor Tlva TpdémOV Kal mos TAOUT® XpnoTe
"ov kal ™Y Lony xKTNTEOV.

(8) Por tanto el camello que lleva la delantera al rico por el camino
estrecho y dspero, signifique (= ha de tener un significado) algo mas
sublime, cuyo misterio se puede aprender en la explicacién sobre los
principios de la teologia. (1) No represente (= no ha de significar) lo
primero que aparece en la comparacién que se ha utilizado como ma-
nera de hablar. Ensefia a los ricos cémo no hay que desentenderse de
su salvacién, como si estuviesen ya condenados, ni tampoco hay que
arrojar al fondo del mar la riqueza como insidiosa o enemiga de la vida
(eterna), sino que hay que aprender de qué forma y como se ha de usar
de la riqueza y obtener la vida.

Clemente afirma que el dicho de Jesus tiene un sentido mas eleva-
do (UYmAdTepor) que lo que aparece a primera vista en la compara-
cidén utilizada como medio de expresién. Omite la explicacién de ese
sentido espiritual remitiéndose a una éEfynols mepl dpxov kal 6Oeo-
Moylas. Con frecuencia se han entendido estas palabras como la re-
ferencia a una obra actualmente no existente (;perdida?, ;proyectada
y no escrita?) a la que aludirian también otros pasajes de los Stromata
y cuyo titulo seria Tratado sobre los principios y la teologia. Sin em-
bargo puede tratarse simplemente de la referencia a otro tipo de ex-
plicaciones sobre temas teoldgicos, distintas en su género de la forma
homilética del opusculo sobre la riqueza’. No hay datos para vislum-
brar por donde iria la explicacién alegérica. Podrian tal vez servir de
orientacién las reflexiones de Origenes sobre el mismo tema en que
ve indicios de explicacién en la deformidad anatémica del camello y
en su calificacién de animal impuro aceptable por ser rumiante, pero
inmundo por solipedo®. En nuestro pasaje Clemente, lo mismo que
mds tarde Origenes en el pasaje recién aludido, relaciona el dicho de
Jests sobre el camello y la aguja con otro en que Jesus contrapone la
puerta estrecha y el camino dspero que conducen a la vida eterna, a la
puerta ancha y el camino amplio que conducen a la perdicién (Mt 7,
13-14) en una imagen con abundantes precedentes en la doctrina mo-
ral judia®'.

79 Clemente menciona ese tratado en otras dos ocasiones: (Strom 3, 13, 1 [GCS 15,
201]; 3, 21, 2 [GCS 15, 205]), de los que no puede deducirse exactamente su género litera-
rio. Hipétesis sobre el tema en: BUTTERWORTH [n 33] 327d; STAHLIN [n 33] BKV (2) 7, 40.

80 Orig, Cels 6, 16 (SC 147, 618) con referencia a Lev 1, 4.

81 Sobre la doctrina de los dos caminos: KRETSCHMAR Beitrag [n 11] 158-160; M.J. SUGGS,
«The Christian Two Ways Tradition» en: Essays in Honor of A.P. Wikgren (Leiden 1972)
63-74; W. RORDORF, «Un chapitre d’éthique judéo-chrétienne»: RSR 60 (1978) 110-115.
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5. Riqueza y obligacién de caridad

Lo expuesto hasta aqui sobre la espiritualizacién por Clemente de
los conceptos de pobreza y riqueza y su encuadramiento en un ideal de
perfecciéon marcadamente intelectualista e individualista, podia dejar la
impresion de que Clemente al armonizar filosoffa y evangelio habia sa-
crificado un elemento esencial del mensaje ético, cristiano que es el
amor al préjimo. Esta imagen seria totalmente falsa.

En uno de los pasajes antes transcritos afirmaba Clemente que los
bienes son don de Dios para servicio de los hombres, y que deben ser
poseidos mds en razén de los hermanos que de uno mismo (Div 16, 3).
En otro lugar califica de injusticia (d8ikov) poseer los bienes como ex-
clusivamente propios y no participarlos con los necesitados (Div 31, 6)%2.
Antes de llegar a esa conclusion hace una enumeracién de los principa-
les pasajes de los Sindpticos en que se manda o aconseja ayudar al pro-
jimo (Mt 25, 34-45 [Div 30, 2-4]; Mt 10, 41-42 [Div 31, 4]; Lc 16, 9
[Div 31, 5] y sobre todo Mc 12, 30 y Lc 10, 27-29, en que se condensa
la ética cristiana en el cumplimiento del doble mandamiento de amar a
Dios y amar al préjimo [Div 27, 3-5]). Clemente desarrolla puntos im-
portantes de la actividad benéfica, a la que estd obligado todo cristiano
que tenga riquezas®’. Dentro de los limites de este trabajo sélo cabe
mencionar algunos de esos puntos sin poder entrar a fondo en algunos
de los problemas que plantean.

Un primer punto importante es la determinacién de quiénes son los
destinatarios de esa beneficencia. Seria muy interesante (pero imposi-
ble en este trabajo) detenerse a examinar el concepto de préjimo en el

82 Una cierta finalidad social de la riqueza aparece apuntada (aunque sin un de-
sarrollo practico sistemdtico) en diversos escritores griegos y latinos, sobre los que da
abundante informacion: BOGAERT [n 2] RAC 9, 824-829; 839-842. Clemente al tratar
de la riqueza en su Pedagogo, desarrolla el principio de la finalidad social de la riqueza
con las siguientes ideas: (a) Todas las cosas han sido dadas por Dios a los hombres
(con base en Mt 6, 33) (Paed 2, 120, 2); (b) Todas las cosas son comunes (koLva ouvv
Ta mavTta) y no de los ricos (Peed 2, 120, 3) (c) Disfrutar despreocupadamente de lo
superfluo no es humano ni sociable (ovk avBpwmivor ouvde Kowwwvikov): lo conforme
a la caridad (ayarmmTikov) es hacer participar a los demds de lo que le sobra a uno, con
base en el precepto evangélico de amar al préjimo como a uno mismo (Paed 2, 120, 4).
(d) Dios ha dado a los hombres poder de usar las cosas, pero sélo dentro de los limites
de lo necesario (nexpL Tou avaykaiov) y quiere que el uso de las cosas sea comin
(Tmv xpnowv kowwmy ewvat PouvieTal) (Paed 2, 120, 5). (e) Es absurdo que uno disfru-
te mientras la mayor parte pasa necesidad (aTomov O€ €va Tpupav TEVOLEVWY
mAetovwy): Mucho mejor que vivir en la riqueza es hacer el bien a muchos (Paed 2,
120, 6).

83 Sobre la caridad y la beneficencia en Clemente: VOLKER [n 24] 479-502; 550-551.
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Antiguo y en el Nuevo Testamento84. Clemente censura a los judios por
haberlo entendido de forma demasiado restringida (Div 28, 2). Luego
para determinar el concepto recurre a la pardbola del buen samaritano
(Lc 10, 30-37) (Div 28, 3-4), pero la interpreta como alegoria e identi-
fica al buen samaritano con Cristo (Div 29, 2-4), con lo que el concep-
to préjimo queda sin aclarar®. Reproduciendo una idea tipica de la éti-
ca estoica, Clemente recomienda que al dar se elija a quien es digno de
recibir (Div 31, 7-9), pero hace notar sin embargo que, en la préctica,
puede ser peligrosa tal seleccién, ya que podria uno equivocarse, por lo
que es preferible dar a todo el que pida (Div 33, 2-3). Sefiala también el
peligro de fijarse solamente en los rasgos externos (Div 33, 5-6)8.

84 TTAnolov (= préjimo) es morfolégicamente un acusativo adverbial del adjetivo mAn-
oLos (= cercano, proximo) que se utiliza como substantivo (o mAnotov = el que esta cerca)
(W. BAUER-K. ALAND-B. ALAND, Griechisch-deutsches Worterbuch zu den Schriften des
Neuen Testaments und der friihchrictlichen Literatur® [Berlin 1980] 1351-1352). Los LXX
tradujeron con tal término varias palabras hebreas que basicamente designaban las perso-
nas vinculadas entre si por la Alianza del pueblo de Israel con Yavé. Aunque originaria-
mente el término se entendia como restringido a los miembros del Pueblo y a los prosélitos
plenamente tales (con exclusién por tanto de los extranjeros, samaritanos, etc.), ya en la
época de Jesus habia en el Judafsmo tendencias a ampliar la extension del concepto y a in-
cluir en el precepto de amar al préjimo a todos los hombres. Por otra parte existian corrientes
que exclufan de tal precepto a los enemigos personales o a los de grupo (BILLERBECK [n 2] 1°,
364-368; J. FICHTER, «mAnatov»: TWNT 6, 310-314, JEREMIAS, Gleichnisse'® [n 74] 201.
En la predicacion de Jesis y en todo el NT el precepto de amar al préjimo ocupa un lugar
central y queda inequivocamente extendido a todo ser humano con el que existencialmente
se tiene una relacién (H. GREEVEN, «mAnotov»: TWNT 6, 314-316).

85 El objetivo originario de la pardbola del buen samaritano fue con toda probabilidad
poner de relieve a través de la narracidn que el precepto de amor al prdjimo carecia de todo
limite basado en diferencias que pudieran darse entre personas o grupos a los que pudieran
pertenecer el necesitado de ayuda y el que podia ayudar: Jesus dejaba claro en la narracién
de la actitud del para los judios execrable samaritano que, cuando un hombre se halla en
necesidad, hay que ayudarle, independientemente de la diferencia y distancia social y reli-
giosa (en el sentido mds amplio de ambos términos) que se dé entre el posible benefactor y
el necesitado: JEREMIAS, Gleichnisse!® [n 74] 203). La alegorizacién de la pardbola por
Clemente es el producto de su extremada preferencia por el sentido espiritual en la inter-
pretacion de la Escritura (ver n 60). Ejemplos de interpretaciones alegdricas andlogas a las
de Clemente en: JULICHER, Gleichnisreden® [n 74] 2, 597-598.

86 Abundante material sobre las ideas de la ética griega y romana acerca de quiénes de-
bian ser los destinatarios de la beneficencia en: H. BOLKESTEIN, Wohltdtigkeit und Armenpfie-
ge im vorchristlichen Altertum (Utrecht 1939 = Nueva York 1979) 95-101; 118-132; 295-306.
Clemente, con base en un principio extendido en la ética griega de diversas escuelas (Arist,
EN 4,2,1 [1120 a 23-27]; SVF 3, 262), mantiene en sus Strommata que la beneficencia
perfecta debe tener previamente en cuenta la persona del presunto beneficiario y s6lo debe
ejercitarse con los que son dignos de recibir (Str 7, 69, 1-3.7 [GCS 17 (Clem 3) 4950]). En
Div mantiene todavia ese principio cuando advierte que no se manda en el Evangelio de-
jarse importunar (evoxAecfat) por los pedigiiefios, sino buscar uno mismo a los que pien-
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En un pasaje cuya introduccién es oscura por lo conciso de su for-
mulacioén, presenta Clemente como norma para determinar el destinata-
rio adecuado un dicho que parece atribuido a Jesds aunque no estd in-
troducido por la palabra gnol (= «dice», se sobrentiende el Sefior)
como suele ser usual en tales casos: «Daré no sélo a los amigos sino a
los amigos de los amigos» (Div 33, 1)*. En todo caso fija como desti-
natarios de la beneficencia a los miembros de la comunidad cristiana
(Beogidot, Beov pabnrdl, BeooeBéls) (Div 33, 3-5; 34, 1-3) sin afirmar
nunca expresamente que la caridad no deba extenderse a los no-cris-
tianos.

san rectamente y son dignos discipulos del Salvador ({nTeww Tous €U TeTELOPEVOUS
aflovs Te ovtas cwtnpos pabnras) (Div 31, 7). Para la traduccién de ev memeLopevoL
como «los que piensan rectamente» en el sentido de cristianos: LAMPE, Lexicon [n 42 ]
1055. A pesar de esta afirmacion restrictiva sobre los destinatarios de la beneficencia cris-
tiana, Clemente aduce pocas lineas mds tarde el pasaje evangélico que manda o recomien-
da dar a todo el que pida (Lc 6, 30), y afiade que tal principio es mejor, ya que muestra la
generosidad de Dios (Div 31, 9). En Div 33, 2-6 Clemente da una confirmacién racional
(peligro de equivocarse por las apariencias) y otra ético-teoldgica (abstenerse de juzgar a
los demas) de tal principio ético.

87 El pasaje es sumamente oscuro. En el contexto inmediatamente precedente (Div 32,
1-6) Clemente pondera la grandeza de los bienes eternos que el cristiano puede lograr por
el ejercicio habitual de la caridad con el préjimo. A continuacién aparece el pasaje que
aqui nos interesa, considerado y presentado como parrafo aparte en las ediciones impresas.
El pasaje (Div 33, 1) consta de tres elementos que para mayor claridad presento separados:
(a) llwo ouvw o avbpwmos Tavta SLdwoly; (b) oTL Slta TNV €KELVOU TLUNY KAl €U
volav kat olkelwoly o Kuptos 8L8wot, () Awow yap ou HOVOV TOLS LAOLS dAAd
kat Tots @uiots Twv @uiwv. El elemento (a) es indudablemente una pregunta, en la que
el sujeto (avbpwos) parece designar al hombre en general, con lo que el sentido de la pre-
gunta serfa: «por tanto ;como da (= o puede o debe dar) el hombre estas cosas (= los bie-
nes con los que ejercita su beneficencia)?». El segundo elemento (b) es una respuesta ex-
trafiamente introducida por la particula oTt, probablemente debido a la concisién habitual
de Clemente. Exelvos (= aquel) parece referirse al presunto beneficiario, al que se le pre-
senta alternativamente siempre en genitivo como sujeto de la estima (Tiun), objeto de la
benevolencia (evvoia) del Sefior y unido a él intimamente (otkelwots). Parece indicar Cle-
mente que estas son las lineas fundamentales tenidas en cuenta por Dios al conceder sus
beneficios. En la edicién de MIGNE se omite este segundo elemento (b) (PG 9, 637-638).
STAHLIN [n 33] BKV (2) 8, 264 traduce libremente mediante una paréfrasis que recoge fiel-
mente el sentido de la frase, y cuya traduccidn seria: «porque Dios concede sus dones por
razén de su estima de aquel hombre, y por razén de su benevolencia hacia él y de su cerca-
na amistad para con él» . BUTTERWORTH [n 33] 339 mantiene en su traduccién la concision
del texto. El tercer elemento (c) es una explicacién de (b) y generalmente es considerado
como un agraphon, aunque falta el término introductorio (¢not o equivalente) que lo presen-
te explicitamente como tal. En este sentido: A. JULICHER, Rec. Koster: TLZ 19 (1984) 20;
STAHLIN [n 33] BKV (2) 8, 265; BUTTERWORTH [n 33] 339. El sentido del presunto agra-
phon es claro: «Daré no sélo a los amigos, sino a los amigos de los amigos». Clemente lo
toma como criterio directivo a seguir por el cristiano en el ejercicio de la caridad.



35 LA ACTITUD DE CLEMENTE DE ALEJANDRIA ANTE LA RIQUEZA 139

Finalmente Clemente exhorta a dar con alegria tomando como base
un pasaje de San Pablo (2 Cor 9, 6-7) (Div 31, 9) y a hacerlo con cons-
tancia y satisfaccion siendo conscientes de la desproporcidn existente
entre el valor y mérito de las obras de caridad por un lado y por otro el
escaso sacrificio que implica su realizacién (Div 32, 1-6)38.

Clemente afiade unas consideraciones sobre el relativamente escaso
nimero (pero excelente en su calidad) de quienes siguen las orientacio-
nes que ha ido exponiendo (Div 34-36); sobre la importancia teolégico-
religiosa del ejercicio de la caridad (Div 37-38), y sobre la posibilidad
de que quien no las ha seguido, cambie de vida (Div 39-40). A conti-
nuacién aconseja a quien quiera hacerlo que se acoja a la direccién de
un miembro de la comunidad cristiana destacado en su avance hacia la
perfeccion (Div 41). Finalmente, Clemente afiade una narracién, a la
que califica de pvBos ov pubos, lo que podria traducirse aproximada-
mente como «leyenda no falta de sentido»®°. En ella narra un episodio
legendario de la vida de San Juan Evangelista en sus tltimos afios, en
la que se pone de manifiesto la posibilidad de la conversiéon aun de
aquel que ha cometido los mayores delitos (Div 42, 1-19). Clemente
termina la narracién con una breve doxologia, con la que concluye su
obra (Div 42, 1,20).

6. Conclusion

Al tratar de resaltar los rasgos fundamentales de la actitud de Cle-
mente ante la riqueza, hay que destacar en primer lugar el gran esfuer-
zo realizado (y avance logrado) en la racionalizacién del tema. Se da en
él también una enorme labor de adaptacién de los principios del Nuevo
Testamento a unas circunstancias culturales, econdmicas y sociales no-
tablemente distintas sobre todo de las que rodearon la vida de Jesus.
Como se ha visto antes, Clemente no fue el iniciador de ese proceso de
adaptacién que venia produciéndose gradualmente desde mucho antes
en diversos sectores del pensamiento cristiano. Si fue en cambio el pri-
mero (al menos el primero actualmente conocido) en reflexionar a fon-
do sobre el tema y en recurrir sistematicamente para su tratamiento a la
combinacién de la revelacion cristiana con la ética ecléctica de su tiem-
po de signo marcadamente estoico.

88 Sobre la idea de dar con alegria, que Clemente apoya en una recomendacién de San
Pablo (2Cor 9, 6-7): E.F. BrRUCK, «Ethics versus Law»: Traditio 2 (1944) 97-107 = IDEM,
Uber romisches Rech im Rahmen der Kulturgeschichte (Berlin 1954) 101-115.

89 Sobre la calificacién pvfos ov puBos: WICKERT [n 69] ZNW 50 (1959) 129-132.
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En esa tarea de racionalizacién, adaptacién y sistematizacidon hay
logros y avances importantisimos, pero se aprecia una fuerte orienta-
cién individualista (no egoista) y una falta de sensibilidad para la situa-
cién de miseria en que sin culpa propia se hallaba un gran sector de la
sociedad de su tiempo. El pobre y oprimido no aparece en Clemente
como el destinatario preferente del mensaje cristiano, a diferencia de
muchos escritos del Nuevo Testamento (sobre todo los Evangelios Si-
nopticos), en los que esa preferencia no parece ser algo puramente con-
dicionado a las circunstancias histdricas.

Es interesante sefialar que la actitud racional de Clemente sustan-
cialmente y con variantes es la que se impuso en el cristianismo, pero
sin llegar a desplazar otras actitudes basadas en factores de sensibilidad
y generosidad que con frecuencia trascienden lo puramente racional y
que también estdn presentes en el Evangelio. Basta recordar la reaccion
del egipcio Antonio (probablemente el afio 271), para quien precisa-
mente la pericopa del joven rico fue decisiva para que emprendiese la
vida mondstica, con importantisimas consecuencias en la espiritualidad
cristiana®. Constantemente, con motivos muy distintos y en circunstan-
cias y con variedades muy diversas, el problema riqueza-pobreza ha se-
guido y sigue apareciendo como no plenamente resuelto a lo largo de la
historia del cristianismo.

9 Narracién del suceso en: Athan, VitAnt 2 (PG 26, 841-844). Comentario en: R. REITZEN-
STEIN, Hellenistische Wundererzdhlungen (Leipzig 1906 = Stuttgart 1963) 56-57; G. BARDY,
«Antoine»: DSAM 1, 702-703.





